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Prélogo

Cuando el 22 de mayo de 1965 Pedro Arrupe fue elegido 28° General de la
Compaiiia de JesuUs, se llevd una sorpresa total. Y ahora ¢qué hago? *, fue su
primera pregunta a José Ofiate, su vecino de asiento, quien le respondié con gran
presencia de animo: “La cosa estad bien clara, obedezca por ultima vez”. Sin
embargo, Ofate se equivocd. Durante los 18 afios de su generalato, Arrupe fue
sometido por los Papas a dificiles pruebas de obediencia. Y en los diez ultimos afios
de su enfermedad, como consecuencia de un atague de apoplejia, se cumplieron en
él las palabras de Jesus, que figuran al pie de un cuadro de la crucifixion de Pedro
en su cuarto de la enfermeria: “Cuando eras joven, tu mismo te cefiias y podias ir
adonde querias. Pero, cuando seas viejo, extenderas tus manos y otro te cefira y te
llevara a donde tu no quieras” (Jn. 21, 18)

Su biégrafo espafiol, Pedro Miguel Lamet, ha llamado a Pedro Arrupe, que
hubiera cumplido cien afios en el 2007, “una explosion en la Iglesia”. El jesuita
vasco fue una de las personalidades mas importantes y conocidas del postconcilio,
y aun después de su muerte desplegé una gran fuerza inspiradora. Nunca tuve
ocasion de encontrarme con él personalmente. Pero a través de quienes le
conocieron bien y de sus escritos, me he hecho de él una viva imagen.
Humanamente tuvo que ser extraordinariamente atrayente y simpético. Con una
sonrisa que desarmaba pudo dominar las situaciones mas dificiles, y la fascinacion
gue irradiaba su personalidad iba pareja con su credibilidad. Vivia lo que anunciaba.
Como dice Ignacio de Loyola, predico el amor mas con las obras que con las
palabras. En él se armonizaban teoria y praxis.

En mis conversaciones con intimos de Arrupe casi siempre escuché la misma
frase: “Era un santo”. Y se comenta con cierta ironia que otros, cuya santidad es
mas discutible que la de Arrupe, han sido elevados “al honor de los altares” antes
gue él y con mucha rapidez. En una conversacion con Vincent O’Keefe, uno de sus
mas estrechos colaboradores y amigos, se me escaparon estas palabras: “Yo creo
gue la Compafia de Jesus todavia no ha entendido todo lo que Dios quiso
comunicarle por medio de Pedro Arrupe”. O’Keefe asintié convencidamente. En este

! Las palabras de Pedro Arrupe aparecen en cursiva. Cuando se aduce explicitamente la fuente
aparecen entre comillas.
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escrito trataré de rastrear algunos de esos impulsos que nos han llegado de Pedro
Arrupe.

El Concilio Vaticano Il habia pedido a las érdenes religiosas una renovacion
adecuada a la época, a través de una vuelta al espiritu de sus origenes. Arrupe, en
su funcion de General, convirtié en mision central suya hacer real ese objetivo. Con
fidelidad creativa tradujo para hoy los principios mas importantes de la espiritualidad
ignaciana. Ignacio habia concebido como finalidad de la Compafiia conjuntamente
la “mayor gloria de Dios” y la “ayuda de las almas”, lo que para Arrupe, en el mundo
de hoy, se concentraba en el compromiso por la fe y la justicia, como mision de la
Compafia. Fue también el primero en introducir en la Iglesia el concepto de
inculturacion, abriendo con ello, proféticamente, nuevos caminos al encuentro de la
fe cristiana con las mas diversas culturas. Durante su generalato tuvo lugar una de
las crisis mas dificiles en las relaciones de la Comparfia de Jesus con la Santa
Sede. Pero no fue solamente un problema de la Compafia, pues la raiz mas
profunda de la crisis estaba en las discusiones postconciliares sobre la correcta
interpretacion del Vaticano II.

Arrupe era un ciudadano del mundo familiarizado con diversas culturas.
Durante sus 27 afios de misionero en Japén tendié muchos puentes entre Oriente y
Occidente. Hombre de vision universal, bien puede considerarsele como precursor
de la globalizacion. Mucho antes del movimiento ecolégico, previo que el
consumismo desenfrenado destruye los fundamentos naturales de la vida. Promovié
una “sociedad de lo suficiente”, lo que Jon Sobrino, siguiendo a Ignacio Ellacuria y
su idea de la “civilizacion de la pobreza”, formula como “civilizacién de la austeridad
compartida”, desafio que ha adquirido nueva actualidad en el mundo de hoy. El
secreto de su persona residié en su profunda unién con Jesucristo. Pudo hablar
sobre Jesucristo, y con El, con una vitalidad fascinante y contagiosa. Uno de sus
mas profundos pensamientos dice asi: Tan cerca de nosotros no habia estado el
Sefior, acaso nunca, ya que nunca habiamos estado tan inseguros.

Se puede uno preguntar si el paso del tiempo no ha arrollado a Arrupe, de
modo que retornar a él no es sino una forma de nostalgia. Es cierto que algunos de
sus textos pueden haber sido escritos con un optimismo y una exultacién, que hoy
ya no podemos compartir. Y también se ha ido difuminando el ambiente de éxodo,
de salirse de lo ya conocido, que siguié al Concilio. Sin embargo, en perspectiva
histérica, Karl Rahner ya habia estimado que la puesta en practica del cambio del
Concilio Vaticano Il tomaria unos cien afios. Las ultimas Congregaciones Generales
intentaron hacer fructificar entre los jesuitas los impulsos del Concilio, y el cambio
todavia llevara tiempo. Por ello ante la Congregacion General 35, al comienzo del
2008, en la Compafiia domina la tendencia a no elaborar grandes documentos ni
decretos, sino a buscar caminos de conversion en la linea de lo que ya dijeron -y
dijeron bien- congregaciones anteriores. En este contexto bien merece la pena
recordar a Pedro Arrupe, en quien no pocos reconocen al mas importante General
de la Compaiiia de Jesus desde Ignacio.
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1. Vida de Pedro Arrupe
Infancia y estudios de Medicina

Pedro Arrupe Gondra nace el 14 de noviembre de 1907 en Bilbao, como
ultimo de cinco hijos. Tiene cuatro hermanas. Su padre es arquitecto y su madre hija
de un médico. Ambos son profundamente creyentes. La familia pasa por
acomodada. Pedro es claramente un nifio vivaz y un estudiante extraordinario. Con
once afios entra en la Congregacion Mariana, en cuya revista “Flores y Frutos”
Pedro Arrupe escribe en marzo 1923 un breve articulo sobre Francisco Javier,
Japon y las Misiones. No podia sospechar entonces que quince afios mas tarde
habra de seguir, como misionero, las huellas de Francisco Javier en Japon.

Ese mismo afio empieza los estudios de medicina en Madrid. Pedro es un
excelente estudiante. Ama extraordinariamente la muasica. Va con frecuencia a la
Opera. Con su hermosa voz de baritono cantara mas tarde en ocasiones especiales,
como misionero en Japdén e incluso como General. Durante sus estudios de
medicina vive una breve historia de amor con la hermana de un jesuita colombiano.
Arrupe pudo recordarlo, cuando mas tarde, ya como General, menciond la
experiencia del enamoramiento como una de las condiciones deseables en un joven
gue pretendiera ser jesuita.

Su amigo de estudios Enrique Chacoén le invita a hacerse miembro de las
Conferencias de San Vicente y a visitar familias pobres en los suburbios de Madrid.
Por primera vez en su vida toma contacto con la miseria social y las situaciones de
injusticia. El lo recuerda asi: Aquello, lo confieso, fue un mundo nuevo para mi. Me
encontré con el dolor terrible de la miseria y el abandono. Viudas cargadas de hijos,
gue pedian pan sin que nadie pudiera darselo; enfermos que mendigaban la caridad
de una medicina sin que ningun samaritano se la otorgase... Y, sobre todo, nifios,
muchos niflos, medio abandonados unos, maltratados otros, insuficientemente
vestidos la mayor parte y habitualmente hambrientos todos. Arrupe y Chacoén,
impresionados por esta necesidad, decidieron renunciar a sus visitas a la pasteleria
“La India” e hicieron llegar el dinero asi ahorrado a los pobres de Madrid.

Durante el tercer afio de medicina, Arrupe entra en una crisis personal y se
pregunta por el sentido y orientacion de su vida. Vive con profundo dolor la muerte
de su padre, y se convierte en cabeza de familia para sus cuatro hermanas. Poco
después emprende con ellas una peregrinacion a Lourdes. Como estudiante de
medicina recibe un permiso especial para examinar a los enfermos. En julio de 1926
es testigo de tres curaciones extraordinarias: una religiosa paralitica puede volver a
caminar al paso de la custodia; una mujer con cancer de estobmago en estado
Terminal, curada en tres dias; un joven con paralisis infantil salta de su silla de
ruedas en el momento de la bendicion eucaristica.

En mirada retrospectiva escribe Arrupe: Senti a Dios tan cerca en sus
milagros, que me arrastré violentamente detras de si. Y lo vi tan cerca de los que
sufren, de los que lloran, de los que naufragan en esta vida de desamparo, que se
encendié en mi el deseo ardiente de imitarle en esta voluntaria proximidad a los
desechos del mundo, que la sociedad desprecia, porque ni siquiera sospecha que
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hay un alma vibrando bajo tanto dolor. No fueron, en primer lugar, las curaciones
milagrosas las que tocaron a Arrupe, sino la cercania de Dios hacia los que sufren, y
gue se manifiesta en ellos. Como ya aparece en el Evangelio, los milagros son
signos del poder sanador de Dios en el mundo y de su especial amor a los pobres y
a los marginados. En esto Arrupe desearia imitarlo.

Impresionado por las experiencias de Lourdes, madura su decisiébn de
hacerse jesuita. La decision es recibida negativamente en el ambiente anticlerical de
la universidad. Su profesor de medicina, Juan Negrin, quien llegd a ser mas tarde
Presidente de la Republica espafiola, califica como una gran pérdida para la
medicina el que Arrupe haya abandonado su carrera de médico. Especialmente
dura fue para sus hermanas su entrada en la Compafia de Jesus: Fueron
momentos muy duros. Mucho lloraron, porgue la separacion era muy dura. Pero no
tengo que reprocharles ni el menor esfuerzo por retenerme en contra de una
voluntad, que era claramente la de Dios. Quedd muy agradecido a sus hermanas.
Su dolor no habia sido menor que el de ellas.

Entrada en la Compaiiia de Jesus

El 25 de enero de 1927 Pedro Arrupe entra en el noviciado de la provincia
jesuitica de Castilla, en Loyola. Ya en el noviciado aparece un tipico rasgo del
caracter de Arrupe: liberal y abierto con los demas, pero muy exigente consigo
mismo. En vez de la hora prescrita de oracion €l hace dos horas cada dia. Tiene un
fino sentido del humor. Como General, escribira en 1973 a un maestro de novicios
gue su principal servicio consiste en enriquecer a sus novicios con la “forma
Societatis”, compatrtirla con ellos y contagiarsela porque él mismo la vive. Sus
primeros votos los hizo en diciembre de 1928.

En la siguiente fase de la formacion, el juniorado, Arrupe fue bedel -
representante de los estudiantes jesuitas ante el rector. Durante los Ejercicios de
ocho dias en su primer afio de juniorado desperté en él la llamada misionera. De
repente lo vio con toda claridad: Dios quiere que €l vaya a la mision de Japon. Antes
nunca habia pensado en ello. El Padre que le acompafia se lo confirma. Entonces
Arrupe escribe una carta al General de la Orden, Wladimiro Ledéchowski en Roma,
con la peticion de ser enviado a Japon. Sin embargo, soOlo recibe una lacénica
respuesta, que no decia nada sobre el futuro. Un afio después escribe una nueva
carta y recibe la misma contestacion. Arrupe queda profundamente decepcionado;
mas tarde, ya General, dira que €l hubiera reaccionado de la misma manera a una
carta semejante de un joven jesuita. Una vocacion misionera debe ser probada. El
consuelo le vino del Padre lbero, Rector de Loyola, que le profetiz6: “No te
preocupes, Perico, tu iras a Japon”.

En 1931 Arrupe comienza sus estudios de filosofia en el Colegio M&ximo de
Onfia, Burgos, donde recibe el regalo de importantes experiencias espirituales. En un
claustro del Colegio escucha una misteriosa voz: “Tu seras el primero”. Y
experimenta una gran luz interior con la que todo le parece nuevo, lo que recuerda
la experiencia de “ilustracién” que vivié Ignacio en Manresa junto al rio Cardoner. En
su autobiografia, el “Relato del peregrino”, describe Ignacio esta experiencia. “Una
vez iba por su devocién a una iglesia, que estaba poco mas de una milla de



C B Pedro Arrupe, testigo y profeta - 5

Manresa, que creo yo se llama San Pablo, y el camino va junto al rio, el cual iba
hondo. Y estando alli sentado, se le empezaron a abrir los ojos del entendimiento; y
no que viese alguna vision, sino entendiendo y conociendo muchas cosas, tanto de
cosas espirituales, como de cosas de fe y letras; y esto con una ilustracion tan
grande, que le parecian todas las cosas nuevas”. No se trataba de una vision
objetiva, sino de una nueva luz bajo la cual se le manifestaron todas las cosas.
Corresponde a la experiencia de ilustracion que describe Arrupe.

En 1932 la situacion politica espafiola llevé a la expulsion de la Compafiia de
Jesus. Los jovenes jesuitas deberian continuar sus estudios en el destierro, en
Marneffe, Bélgica. En las dos ultimas semanas en Espafia Arrupe se sumergi6 en el
volumen de “Monumenta Ignaciana” -edicion historica de las fuentes de la Orden-
sobre los Ejercicios. Este tiempo de lectura, de oracion y de reflexion me permitio
penetrar de manera decisiva en el pensamiento y la espiritualidad de San Ignacio.
De 1933 a 1936 Arrupe estudia teologia en el Colegio de Valkenburg, en Holanda,
con los jesuitas alemanes. Alli debio especializarse en ética de la medicina con el
conocido tedlogo moralista Franz Hirth. Este tiempo, compartido con los jesuitas
alemanes, serd mas tarde de particular importancia, ya que a la provincia jesuitica
de Alemania del Este se la habia encargado la mision del Japon. Entre sus
compairieros de estudios en Valkenburg esta Alfredo Delp, quien poco antes del fin
de la guerra sera ejecutado por los nacionalsocialistas, por su colaboracién con el
grupo de resistencia de Kreisau . Para Arrupe el Padre Delp es un martir.

El 30 de julio de 1936, Pedro Arrupe es ordenado sacerdote con otros 40
comparieros jesuitas de su provincia. Ningun familiar pudo estar presente en la
ordenacion, pues en Espafia acababa de estallar la guerra civil. Arrupe va a sentir
una creciente devocion y predileccion por la santa Misa. Su espiritualidad esta
marcada eucaristicamente de forma muy especial. Cree profundisimamente en la
presencia de Cristo en la Eucaristia.

En 1936, inesperadamente, su provincial le envia a Estados Unidos a
especializarse en ética de la medicina. De 1937 a 1938 hace en Cleveland, Ohio, su
tercera probacion, el ultimo afio de formacién. Alli, por fin, el 7 de junio de 1938,
recibe la tan deseada carta del General: “Después de haberlo considerado delante
de Dios y haberlo consultado con su Provincial, le destino a la Misién de Japon”.
Antes de partir para Japon pasa algunos meses de trabajo pastoral en una prision
de alta seguridad en Nueva York. En poco tiempo se gana el corazén de los presos.
La despedida le costd mucho. Mirando a sus experiencias con presos escribe: Es
claro que el lugar del sacerdote esta siempre junto al dolor.

Misionero en Japon

El 30 de septiembre de 1938, en Seattle, después de diez largos afios de
espera, comienza la travesia hacia Japon. Al llegar, llora de alegria, y cae en la
cuenta de que llorar habia sido raro en él desde que era mayor. Sin embargo el
comienzo en Japon es sobrio. Arrupe experimenta las exigencias de la inculturacion
en su propia carne: lengua extranjera, costumbres japonesas, comida japonesa.
Una experiencia extraordinaria es la misa que celebra en la cumbre del Fujiyama.
Arrupe conoce al jesuita aleman Hugo Enomiya Lasalle, el gran constructor de
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puentes entre Zen y Cristianismo. Lasalle es un buen violoncelista y Arrupe le
convence para que le acompafie con el violoncelo en sus cantos.

El joven misionero se mete todo lo que puede en la cultura japonesa y se
ejercita en el tiro del arco, en la ceremonia del te, en la meditacion Zen y en el arte
de escribir japonés. Su primer destino es de parroco en la ciudad de Yamaguchi.
Poco antes de la entrada de Japon en la segunda guerra mundial, el 8 de noviembre
de 1941, Arrupe, sospechoso de ser espia, es encarcelado. Pasa semanas llenas
de inseguridad y privaciones en una prisiéon militar hasta el 12 de enero de 1942.
Ese tiempo se convierte para Arrupe en una profunda experiencia espiritual: Aprendi
la ciencia del silencio, de la soledad, de la pobreza severa y austera, del diadlogo
interior con el huésped del alma —“hospes animae”-, que nunca se me ha mostrado
mas “dulces”. Arrupe habla del mes mas rico de enseflanza en su vida. Le
conmueve profundamente que los feligreses de su parroquia en Nochebuena se
arriesguen a cantar un villancico de Navidad ante la celda de su carcel.

En 1942 Arrupe es nombrado maestro de novicios y pasa a Nagatsuka, cerca
de Hiroshima. Se hace mas exigente y radical consigo mismo. Durante la siesta
alguien le sorprende limpiando los zapatos de los novicios. Nunca duerme mas de
cinco horas; con frecuencia solo cuatro.

El 6 de agosto de 1945 Arrupe es testigo de la explosion de la bomba atdmica
en Hiroshima. Un reldmpago, como un fogonazo de magnesio, corta el cielo. 80.000
hombres mueren en el acto; mas de 100.000 quedan heridos. El noviciado, distante
siete kilbmetros del centro de la ciudad, es seriamente dafiado, pero ninguno de los
35 novicios resulta herido. Desde un altozano percibe Arrupe la magnitud de la
catastrofe. Hiroshima es un infierno ardiendo. La bomba atémica habia arrojado
sobre la ciudad victima la primera llamarada de un fuego blanco intenso. Y, al
contacto de su calor terrible, todos los combustibles ardieron como cerillas metidas
en un horno. Y, como si esto fuera poco, las viviendas de madera que se
derrumbaban bajo la onda de la explosion, cayeron sobre las brasas de los hornillos
caseros, que pronto se convirtieron en llamaradas de hoguera.

Arrupe va a la capilla y pide luz al Sefior en aquella terrible oscuridad. Decide
convertir el noviciado en un improvisado hospital. Retoma los conocimientos de sus
interrumpidos estudios de medicina. Y en condiciones de lo mas primitivo y sin
anestesia, debe hacer operaciones dificilisimas y limpiar heridas gravisimas. El
dominio de si mismo y la capacidad de sufrimiento de los japoneses le impresionan
profundamente. De los 150 pacientes, que atendié durante meses, sélo dos
murieron.

El 22 de marzo de 1954 es nombrado Viceprovincial de la Viceprovincia de
Japon, que en 1958 es erigida Provincia independiente. Entonces, Arrupe es su
primer Provincial. En aquel momento viven y trabajan en Japon jesuitas de mas de
30 naciones. Esto hace que la provincia sea en si misma un espejo de la Compafiia
de Jesus universal y un laboratorio apostolico internacional. Arrupe emprende
numerosos viajes a Europa, América del Norte y América Latina, para conseguir
ayuda de personas y de dinero. En uno de esos viajes vive un acontecimiento
significativo. Una sefiora muy rica le invita a una charla en su casa. Alli le entrega
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solemnemente, en presencia de amigos y periodistas, un sobre que Arrupe, con
alguna impaciencia, abre en el camino de regreso. El sobre contiene el equivalente
a un par de ddlares. Al dia siguiente aparece en un periédico una fotografia de este
“generoso” dispendio.

El ndmero de jesuitas crece en Japon, de 126 en el afio 1954 a 426 en el afo
1961. Arrupe desarrolla una impresionante actividad, para algunos demasiado
acelerada. Por eso, el gobierno general de la Orden en Roma en 1964 nombra
Visitador al holandés Padre George Kester, quien debe elaborar un informe sobre la
provincia de Japén. Como General recién elegido, Arrupe se convertira en el
destinatario del informe. Y, comprensivo, comentara: jPobre P. Kester!

Superior General de la Compafiia de Jesus

El 22 de mayo de 1965 Pedro Arrupe es elegido 28° General de la Compafia
de Jesus. Su predecesor fue el belga Johann Baptist Janssens (1889-1964), que
dirigié la Compaiia desde 1942. En una ajustada eleccion, entre los cuatro
candidatos salio elegido en la tercera ronda. El italiano Pablo Dezza, anterior rector
de la Pontificia Universidad Gregoriana, era el candidato del ala conservadora. Sin
embargo la mayor parte de los delegados de la Congregacion General 31 deseaban
un Superior General que trajese a Roma el aire fresco de una Compafia de Jesus
misionera.

Como Superior General Arrupe introdujo un nuevo estilo de gobierno. Hasta
entonces el General de los jesuitas habia sido una figura lejana, invisible. Con Pedro
Arrupe cobra rostro y, sobre todo, un rostro sonriente. Da gran valor a la
comunicacion directa. Se lo facilita su conocimiento de siete idiomas. A un periodista
le confiesa que su hobby es hablar con la gente. Su atencion a quien esta hablando
con él es ilimitada. Busca contactos con los medios y es un partner solicitado para
entrevistas. En la curia instala un centro de Comunicacion. Algo cambia también en
la convivencia diaria de los mas de cien jesuitas ocupados en tareas de direccion de
la Orden. En el comedor se cambia el viejo orden monastico de asientos por mesas
de a seis. Una cafeteria con expendedores automaticos de bebidas favorece la
comunicacion informal. La casa central de la Orden se convierte en una casa de
acogida de huéspedes. La revista Times presenta en portada su rostro con la
inscripcion “Pedro Arrupe y Pepsi Cola”. La Congregacion General 31 le encarga
visitar in situ a los jesuitas a lo largo y ancho del mundo. A finales de 1965 comienza
el primero de sus muchos viajes al extranjero, que le lleva al Préximo Oriente y
Africa.

De octubre a diciembre de 1965 Arrupe participa en la cuarta y dltima sesion
del ConcilioVaticano Il. En el aula conciliar tiene una intervenciéon sobre el ateismo -
en 1965 el Papa Pablo VI habia encomendado a los jesuitas, al comienzo de la
Congregacion General que eligio a Arrupe, la mision especial de afrontar el ateismo-
, Y una segunda intervencion sobre la actividad misionera en la Iglesia. El 27 de
junio de 1967 Arrupe es elegido Presidente de la Unidn de Superiores Mayores
religiosos, con lo que llega a representar a mas de 300.000 religiosos. Hasta 1979
es elegido reiteradamente, cuatro veces, para dicho cargo.
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En agosto de 1968 Arrupe participa en la Il Asamblea de Obispos de
Latinoamérica en Medellin, Colombia, que de forma creativa traducira el Concilio
Vaticano Il a la situacion de Ameérica Latina. Los obispos juzgan la inhumana
situacion de pobreza de la mayor parte de los hombres y mujeres en el
subcontinente desde la voluntad liberadora de Dios. Desde la fe y los fundamentos
biblicos sacan como consecuencia la opcion por los pobres. La Asamblea de los
Obispos y la teologia de la liberacién, nacida en aquel entonces, se fecundan
mutuamente. Arrupe ve en ello una importante confirmacion de su especial
preocupacion por la justicia en el mundo.

El 8 de septiembre de 1973 convoca la Congregacion General 32, y
considera que ésta es la decision mas importante de su generalato. Dicha
Congregacion tiene lugar del 1 de diciembre 1974 al 7 de marzo 1975. Y define la
mision de los Jesuitas en el mundo actual en términos de “lucha por la fe y lucha por
la justicia”. Esta decision fundamental tendra que ser asumida conscientemente por
la Compaiiia a través de un proceso dificil. Conducira a tensiones y conflictos, tanto
con regimenes totalitarios, sobre todo en América Latina, como con grupos de
Iglesia, aferrados a una estricta separacion entre fe y politica. Una de las ultimas
decisiones importantes de Arrupe sera la fundacion, el 14 de noviembre 1980, del
Servicio Jesuita de Refugiados, para reaccionar a la catastrofe humanitaria de los
refugiados vietnamitas.

La Congregacion General 31 habia posibilitado un procedimiento para que el
General de la Orden pudiera retirarse por motivos de edad. Al comienzo de 1980
Arrupe dio los primeros pasasen ese sentido, pero el Papa Juan Pablo Il lo frend
con el argumento de que la Compaiia de Jesus no estaba todavia preparada para
una Congregacion General. Previamente, habia que clarificar ciertas cosas. La
comunicacion entre Arrupe y el Papa se hace dificil. Ocurre el tragico atentado
contra Juan Pablo Il, el 13 de mayo 1981, en la plaza de San Pedro. El 7 de agosto
de ese mismo afio Arrupe -de regreso de Filipinas- en el aeropuerto de Roma sufre
una trombosis cerebral. Pierde progresivamente el habla y se le paraliza la mitad
derecha de su cuerpo. El resto de sus dias quedara en una silla de ruedas y
permanentemente necesitado de ayuda. El 6 de octubre de 1981 le visita el
Cardenal Casaroli, Secretario de Estado, en su habitacion de la enfermeria, y le
entrega una carta autdégrafa del Papa Juan Pablo Il en la que nombra al P. Paolo
Dezza su delegado papal para la Compafia de Jesus, con plenos poderes de
General de la Orden hasta la convocacion de una Congregacion General. La
Congregacion General 33, que finalmente se realiza en el otofio de 1983, elegira al
holandés P. Peter-Hans Kolvenbach como sucesor de Arrupe.

El estado de salud de Arrupe empeora continuamente. Después de una fuerte
crisis en noviembre de 1985, su capacidad de comunicacion se apaga
paulatinamente. EI 5 de febrero 1991, tras una larga agonia, muere lentamente en
presencia de su sucesor Peter-Hans Kolvenbach y de otros jesuitas especialmente
cercanos. Cuando al final de la misa-funeral su atald es sacado de la iglesia,
sucede algo extraordinario. La comunidad, en duelo, prorrumpe en un largo aplauso.
En Arrupe muchos ven un santo.
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Carisma de credibilidad

¢, Donde estuvo el secreto de la personalidad de Pedro Arrupe? ¢ Qué le hizo
una de las mas conocidas personalidades eclesiales del postconcilio? EI mismo dijo
una vez que las verdaderas historias de vida no se han escrito con tinta. Y tal vez la
respuesta a estas preguntas tenga su fundamento en una frase central de los
Ejercicios de San Ignacio: “El amor se debe poner mas en las obras que en las
palabras”. En términos actuales diriamos que se trata de coherencia personal entre
teoria y praxis. Se trata de credibilidad. Pedro Arrupe es un extraordinario ejemplo
de un hombre en quien convergen palabras y accion, anuncio y testimonio. No fue
uno de los que dicen “Sefior, Sefior”, pero no hacen nada, sino que puso su vida al
servicio de lo que anunciaba. Sus palabras llevaban el respaldo de su vida.

En su experiencia de misionero aprendid que ningun argumento puede
convencer a los no-creyentes, si no va respaldado por un testimonio vivo. En este
contexto cita a Gandhi: Yo amo a Cristo, pero desprecio a los cristianos, porque no
viven como Cristo. El siguiente episodio muestra que el testimonio de vida es mas
importante que todas las prudentes teorias. Un profesor japonés le preguntd sobre
la prueba de la existencia de Dios. Arrupe le expuso las pruebas clasicas, las “cinco
vias” de Santo Tomas. Su interlocutor, sin embargo, no podia seguir el hilo de su
argumentacion. Arrupe se mostré dispuesto a empezar de nuevo. Entonces, el
japonés le interrumpe: “No he entendido sus explicaciones, pero Usted es un
“hotoke” (un ser perfecto). He observado durante meses su forma de vida y conozco
ahora su conviccion. El hecho de que su conviccidn de fe ha llegado hasta el fondo,
me basta para convencerme de que lo que Usted dice es verdad”.

Arrupe aprende la leccién de que para un mundo que no quiere reconocer al
Dios vivo, la prueba mas impactante no es la logica, sino una vida coherente con su
conocimiento de fe. Lo confirma también otra experiencia: Un anciano japonés
participé durante medio afio en las catequesis de Arrupe en la iglesia de la Paz de
Hiroshima. Un dia Arrupe le preguntd si lo entendia todo bien. El anciano no le
respondio. Era sordo. Cuando luego Arrupe logré dialogar con él, el buen anciano le
dijo: “Durante todo el tiempo le he estado mirando a sus o0jos. No mienten. Lo que
Usted cree, lo creo yo también”.

Esta credibilidad personal le caracteriz6 también como General de la
Compafia. Su autenticidad, su unidad interior, su sencillez, la transparencia de su
alma convencieron mas aun que sus palabras y actividades. Contempl6 al mundo vy,
sobre todo, a las generaciones jovenes, saturadas de palabras y discursos. Exigian
hechos y testimonios de vida. Esto supone que se vive el evangelio radicalmente,
sin recortes (sin glosa), que se ama al préjimo, como Cristo lo ha amado, hasta la
entrega de su propia vida, esto es, viviendo desinteresado, pobre, en servicio de los
demas.

Lo que da la medida de la convergencia de palabra y obras, de anuncio y
testimonio, es Jesucristo. En su “Oracién a Jesucristo modelo”, al final de su
conferencia sobre “El modo nuestro de proceder”, dice: Esa es la imagen tuya que
contemplo en el evangelio, ser noble, sublime, amable, ejemplar, que tenia una
perfecta armonia entre vida y doctrina.
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Arrupe vivio austeridad y pobreza de una manera personal muy exigente.
Siendo General lavaba él mismo su propia ropa. Recibia un regalo y lo daba a otros,
no pocas veces en el acto, y no siempre a gusto de los que se lo regalaron. Su
suefio fue vivir en la via Appia con los pobres de Roma. Pero sus consejeros le
disuadieron porque esto les haria sentir mal a los que se quedarian en la Curia,
pues llevaban tiempo viviendo alli.

Para Arrupe, la credibilidad se fundamenta en la fe. Y en la vida del jesuita
estd estrechamente vinculada a los votos: Para nosotros, jesuitas, el testimonio de
vida estd hecho de pobreza, sencillez, entrega al servicio sin reservas, vida en
contacto con los pobres, obediencia, disponibilidad, castidad. Todo ello vivido en un
grado tal, que no pueda encontrarsele mas explicacion que nuestra fe en Dios Padre
y en Jesucristo.

2. Fe yJusticia

Desde que Pedro Arrupe, estudiante de medicina, se encontrd con la miseria
de los suburbios de Madrid, el tema de la justicia le marco para siempre. El
problema de la justicia, en su dimensién mundial, fue para él uno de los méas
importantes signos de los tiempos. Ante todo hay que estar claros en que para
Arrupe la justicia no fue sélo un problema de ética social, sino una cuestién
teologica muy profunda, que hunde sus raices en el mismo Dios. La sintesis
apostodlica de la Compaiiia de Jesus desde sus origenes: “ayudar a las almas”, la
tradujo Arrupe para nuestros tiempos como ser hombres para los demas. Asi habia
formulado Dietrich Bonhoeffer la esencia del ser cristiano. En una situacién de
injusticia y miseria brota, exigente, una particular dedicacion a los pobres, la opcion
por los pobres. Opcion que tiene su fundamento ya en san Ignacio, en su criterio de
selecciébn de ministerios para los jesuitas: ir alli donde hay “mayor necesidad”,
donde los hombres sufren y nadie se preocupa de ellos.

Se trata no sélo de la salvacién de las almas, sino -tomando la totalidad del
ser humano, cuerpo-alma-ser, de atender también a las condiciones de vida
materiales. Esta mirada globalizante de la salvacion esta en el centro del Concilio
Vaticano Il. Para Arrupe, como Superior General, fue una prioridad urgente traducir
el Concilio para la Compafia de Jesus y ponerlo a producir. Una vez lleg6é a decir
gue el Vaticano Il hace posible a la Compafiia de Jesus ser hoy mas ignaciana que
en tiempo de san Ignacio. La Compafia realiz6 su aggiornamento en la opcion
fundamental por la fe y la justicia y en la opcion por los pobres, como dimension
transversal de todos sus trabajos. Asi definié la Congregacioén General 32, 1974/75,
la mision de los jesuitas. Arrupe no tuvo duda ninguna de que una renovacion de la
orden, en esa direccidn, era voluntad de Dios

La salvacion de todo el hombre

En la teologia y en la Iglesia preconciliares existia una fuerte division entre el
orden temporal y el trascendente, entre la historia del mundo y la historia de la
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salvacion, entre la Iglesia y el mundo. A esto correspondia una concepcién de
espiritualidad en la que también estaban claramente separados Dios y mundo,
cuerpo y alma, contemplacion y accién. La vida en este mundo era considerada
como una especie de estacion de paso en el camino hacia la eternidad. Por eso la
Iglesia tenia que ocuparse de la salvacion de las almas. Su primer objetivo tenia que
ser que la mayor cantidad posible de seres humanos “llegase al cielo”. Para ello los
medios mas importantes eran los sacramentos.

Cuando en su alocucion de apertura del Vaticano Il el Papa Juan XXIlI
exhorté a dar un “salto hacia delante”, pensaba, sobre todo, en que habia que
orientar de forma nueva y distinta la relacién Iglesia-mundo. La Iglesia dej6é de
concebirse como una fortaleza y proclamé su decision de ponerse al servicio del
mundo y de los hombres. Fue como un giro copernicano. En el centro de la Iglesia
ya no estan los propios intereses y derechos, sino el bien de los hombres, mas aun,
de todos los hombres. Para Juan XXIII esto significa que “la Iglesia no deberia
ocuparse mas de sus propios problemas, sino de servir a toda la humanidad en su
basqueda de justicia, paz y unidad”. Con esto introdujo la realidad de lo social y de
lo politico en la competencia y la responsabilidad de la Iglesia. Su sucesor, el Papa
Pablo VI, proclamé exactamente lo mismo en la alocucién de clausura del Concilio.
“Mas que nunca estamos alineados en servir al hombre como tal, no sélo a los
catélicos, por eso en defender en primera linea y por todas partes, los derechos de
la persona humana y no sdlo los de la Iglesia catdlica”. La Iglesia se orienta a todos
los hombres, independientemente de su confesion y de su pertenencia religiosa.
Después de una larga y acalorada resistencia, la Iglesia se apropiaba la idea de los
derechos humanos.

La Iglesia que se pone al servicio del mundo y de los hombres volvié a mirar
atras, a sus origenes, y, de nuevo, se asemejé mas a Jesus. Jesus mismo habia
tenido como contenido de su vida “servir”. En la dltima cena lavd los pies a sus
discipulos y les invitd a lavarselos unos a otros. En estrecha conexion, los pequefios
y los insignificantes fueron para Jesus los mas importantes: los nifios, los pobres,
los marginados. Esto es lo que aparece en el primer parrafo de la famosa
Constitucion pastoral del Concilio: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las
angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos
sufren, son a la vez gozos y esperanza, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazon”.

Para Juan XXIll, y también para Pedro Arrupe, la renovacion eclesial significa
gue la Iglesia esta atenta a los “signos de los tiempos” y se deja orientar por ellos.
Precisamente en la realidad de los signos de los tiempos quedaba superada la
rigida separaciéon entre Dios y mundo. Pues los signos de los tiempos son, por un
lado, acontecimientos y fenomenos histéricos. Pero son también, como sefiala la
Constitucion Pastoral del Concilio, signos de la “presencia o del proyecto” de Dios.
Son, como los sacramentos, algo asi como mediaciones de la unién entre Dios y el
mundo. En los signos de los tiempos se hace presente, también, una dimensién
sacramental de la historia. En ella y por medio de ella Dios puede mostrar su
presencia y su voluntad. Sin embargo, no cualquier signo histdérico es un signo de
los tiempos. Es necesario discernirlos e interpretarlos. El criterio mas importante de
discernimiento lo menciona de nuevo la Constitucion Pastoral del Concilio. Hay que
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interpretarlos “a la luz del Evangelio”. Esto quiere decir que la Sagrada Escritura es
el criterio decisivo para juzgar si un fenomeno histérico es verdaderamente signo de
los tiempos. Por otra parte, también es verdad, a la inversa, que los signos de los
tiempos pueden sacar a luz nuevas dimensiones y perspectivas en la Biblia.

En este sentido Arrupe habla una y otra vez de los signos de los tiempos. El
discernimiento de esos signos es una tarea comun, de todos los jesuitas. Con ello
Arrupe renovl también la antigua tradicion jesuitica del discernimiento espiritual
comunitario, como lo habian practicado los fundadores de la Compafia. No sélo por
medio de los superiores, sino también por medio de la interpretacion en comunidad
de los signos de los tiempos, puede Dios comunicar su voluntad a la Compafia de
Jesus.

Dios quiere justicia

La exigencia de la justicia universal se convierte para Arrupe en el mas
importante signo de los tiempos. No tuvo la mas minima duda de que la misién de la
Compaiiia en el mundo de hoy encuentra su fundamento en la lucha por la fe y por
la justicia, y que esto viene de Dios. En su conferencia sobre “La inspiracion trinitaria
del carisma ignaciano” esboz0 esta raiz teoldgica: En las personas divinas esta el
modelo supremo del “hombre para los demas”. Ser hombre para los demas significa
comprometerse en su salvacion total, que comprende también las condiciones
sociales de vida. Asi, lo social no es so6lo una dimension ética, sino una dimension
teologica de la fe cristiana. El Dios en quien creen los cristianos es un Dios de la
vida. Ha enviado al mundo a su Hijo, para que los hombres “tengan vida en plenitud”
(Jn. 10, 10). Esta vida no se agota en las condiciones materiales, pero un minimum
material de existencia es presupuesto para una vida humana digna y plena. Donde
falta este minimum hay que obedecer a un mandamiento de justicia para procurar
ayudas y cambios. El compromiso por la justicia se convierte, asi, en un
componente consistente, integral, de la evangelizacion y del anuncio de la fe.

En el apartado final de su conferencia Arrupe fundamenta como precisamente
en esto consiste la renovacion del carisma ignaciano para nuestro tiempo, tal como
lo ha exigido el Concilio. La situacion del mundo hiere profundamente nuestra
sensibilidad de jesuitas, y pone en tension las fibras mas intimas de nuestro celo
apostolico y las hace estremecerse. Se llega aqui a lo fundamental. Objetivo y tarea
de la Compafiia de Jesus desde sus origenes es la defensa y el anuncio de la fe.
Arrupe empalma con esto, pero da un decisivo paso adelante. La fe mueve a la
caridad, pero también, a la inversa, es movida por ella. A la vista de la necesidad del
mundo, el amor debe realizarse en la justicia. Esto lleva a la conclusién decisiva: La
lucha por la fe, la promocién de la justicia, el empefio por la caridad son nuestra
ambicion, y en eso tenemos nuestra razon de ser. Nuestra renovacion de acuerdo a
los signos de lis tempos consiste en dejarnos penetrar por esta idea, vivirla con toda
la intensidad del ‘magis’ ignaciano. De esta manera deberiamos llegar a las fuentes
del carisma trinitario ignaciano: la esencia divina, que es amor.

Era necesario que la Compafia se reorientase de nuevo, cambiase, se
convirtiese. Para Arrupe este proceso estaba fundamentado en los Ejercicios: La
Compaiiia reconoci6 sus deficiencias pasadas en el servicio de la fe y promocién de
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la justicia y se preguntd a si misma ante Cristo crucificado qué ha hecho por El y
qué debia hacer por El. A los pies, del Crucificado, por amor, eligié la participacion
en esta lucha como punto focal que identifica en la actualidad lo que los jesuitas
hacen y son. Ignacio en los Ejercicios quiere orientarnos ante todo, a seguir a Jesus
“pobre y humilde”, a hacerse cada vez mas semejante a El y a colaborar en su obra
de salvacion.

Los pobres son vicarios de Cristo

El Papa Juan XXIll, pocas semanas antes de la apertura del Concilio
Vaticano Il, en una alocucién por radio hablé del problema de la pobreza en el
mundo como una urgencia decisiva para el Concilio. La Iglesia -recalcaba- es en
verdad para todos, pero quiere ser, de manera especial, “Iglesia de los pobres”. Con
esto quiso proponer al Concilio un tema central y una orientacion programatica.
Obispos como don Hélder Camara de Brasil y el Cardenal Giacomo Lercaro de
Bolonia introdujeron el tema de la pobreza y de la justicia, una y otra vez, en los
debates del Concilio. Sin embargo no se logré que llegase a ser el eje alrededor del
cual girase todo, como lo habia deseado Juan XXIII.

Esto se hizo realidad en la Il Asamblea General del Episcopado
Latinoamericano en Medellin en 1968, en la que participd Pedro Arrupe. En el centro
de los documentos de Medellin esta lo sustancial de la opcion por los pobres,
aunque no se formule literalmente. Arrupe hizo suya, totalmente, esta vision de
Medellin. Siguiendo el ejemplo de Cristo, la Iglesia debe ser, ante todo, la Iglesia de
los pobres y de los oprimidos. Segun Arrupe aqui se juega, principalmente, la
credibilidad de la Iglesia: La Iglesia de Cristo, en cuanto tal, ha de mostrarse
precisamente en este mundo como Iglesia de aquellos hombres que, segun la
palabra del Sefior, representan el mas seguro criterio del amor: los pobres, los
tiranizados, los perseguidos, los expulsados y los desesperados. Si falseamos o
trastocamos esta palabra del Sefior, hemos cometido delito de alta traicion a su
mensaje.

Amor a Dios y amor al projimo solo pueden entenderse, segun la Biblia y la
teologia, en intima unidad. Tanto el relato del juicio final en el evangelio de Mateo
(Mt. 25, 31-46), como la primera carta de Juan, dejan bien claro que no puede darse
amor a Dios y a Cristo, sin amor al préjimo. Cristo se identifico con los hambrientos,
los sin techo, los refugiados y los encarcelados. Ellos son sus representantes. Asi,
pues, amor al préjimo y compromiso por la justicia se relacionan inseparablemente.
Y a la vista de la necesidad humana y el sufrimiento humano amor al préjimo y
justicia deben fundirse. El anuncio de la fe y la lucha por la justicia no son en la
Compafia tareas separables una de otra, sino dos caras de la misma moneda de la
mision apostolica de ser “hombres para los demas”.

El poner juntas fe y justicia también tuvo repercusiones en el cumplimiento
del encargo especial de afrontar el ateismo que el Papa Pablo VI habia dado a la
Compaiiia. Arrupe insistié una y otra vez en que no se trata de una negacion de
Dios teoérica, sino practica. Ateismo practico era para él acaparar poder y riqueza a
costa de los pobres. En figura moderna reaparecen los viejos idolos: realidades
caducas, que se consideran absolutas y a las que son sacrificados seres humanos;
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son idolos de la muerte en figura de sistemas y estructuras injustas: La tentacion de
adorar idolos falsos no es algo exclusivo de los pueblos primitivos, ni de los tiempos
biblicos, ni de los tiempos modernos. Los idolos falsos de nuestra civilizacién actual
son mucho mas insidiosos, por ser mas refinados y méas disfrazados.

Todavia hoy se repite que, por causa de su compromiso social, la Iglesia se
aleja de su tarea “especifica”. Pero lo Unico que esto muestra es que no se ha
comprendido ni se ha llevado a la practica el paso adelante que fue central en el
Concilio y en las enciclicas sociales de los Papas. Con la Constitucion pastoral
Gaudium et Spes Arrupe afirma que “las actividades asistenciales y de desarrollo
son parte de la misién evangelizadora de la Iglesia”. Con la Exhortacion apostolica
Evangelii Nuntiandi Pablo VI refuerza: “Entre evangelizacién y promocion humana
(desarrollo, liberacion...) existen efectivamente lazos muy fuertes”. Por ello Arrupe
percibe la crisis de fe de cientos de millones de catdlicos en el mundo actual no en
el materialismo ni en una débil reflexién teoldgica, sino en las brutales carencias
vitales de la existencia. Y ello se agrava mas porque los hombres y mujeres de los
paises pobres estan hoy muy bien informados por los medios de comunicacion
social y el turismo mundial sobre el bienestar del asi llamado primer mundo.

De las limosnas a las estructuras

Para Arrupe es claro que los grandes problemas sociales del mundo no se
pueden resolver sélo caritativamente, con limosnas, sino que deben ser abordados
estructural y politicamente. El obispo Hélder Camara lo expresdé precisa y
concisamente: “Si doy pan a los pobres, dicen que soy un santo. Pero si pregunto
por qué los pobres no tienen que comer, me llaman comunista’. Aludiendo a la
parabola del buen samaritano, Arrupe formula lo mismo: Sin duda ninguna el amor
cristiano supone vendar las heridas de quienes han caido en manos de ladrones y
se desangran al borde del camino. Pero el deber de los cristianos es también evitar
gue los hombres inocentes nunca mas caigan en manos de ladrones. Sin embargo,
el que toca las estructuras y las cuestiona, facilmente corre el peligro de perder su
vida a manos de quienes se aprovechan de las estructuras.

Arrupe no pierde de vista la responsabilidad personal de cada uno en el plano
de las estructuras. Las estructuras de la sociedad no son un producto natural, estan
hechas por hombres y de ellas son responsables los hombres. Por eso el cambio de
estructuras debe ir a la par de la conversion personal: Los terribles problemas
humanos, que angustian a nuestros contemporaneos, no serdn solucionados con
leyes y reformas de estructuras, si antes no se cambia el corazon humano. En
efecto, el hombre es quien crea las estructuras y los diferentes sistemas
econdomicos. El medio mas apropiado para lograrlo lo ve en los Ejercicios, que
tienen una dimension social. La conversion y el “ordenar la vida” no deben quedar
encerrados en el campo individual sino que deben acreditarse y verificarse en la
construccion de un orden social justo.

El problema de la justicia a escala mundial para Arrupe es, ademas, cuestion
de saber y de conciencia. Muchos hombres en los paises ricos no tienen ni idea de
las infames condiciones de vida en las que tienen que vivir millones de seres
humanos. En consecuencia, no son conscientes de la responsabilidad que tienen en
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esta injusticia. Para cambiar esta situacién es necesario un cambio de conciencia.
Este cambio surge rapidamente como fruto de una experiencia personal. Es ésta
una leccion que Arrupe aprendio en sus 27 afos de actividad misionera. Hay que
hacer experiencias personales. Hay que experimentar en el propio cuerpo los
problemas de quienes padecen necesidad. ¢Qué pueden saber del hambre los que
padecen exceso de calorias? ¢Qué idea de las condiciones de vida materiales,
sociales y espirituales del mundo de los parias podemos hacernos desde las
butacas del primer mundo? Ninguna que valga la pena. Por eso, Arrupe desea que
los jesuitas, al menos durante algun tiempo, experimenten en su propia carne
situaciones de necesidad social, y que alli lleven a cabo su apostolado. Ya Ignacio
habia establecido la regla de que los jesuitas profesores y cientificos dediquen una
parte de su tiempo a trabajar en catequesis de nifios, cuidado de enfermos o
pastoral de carceles.

En este sentido Arrupe actualiza las iniciativas sociales, que Ignacio habia
concebido para su tiempo: Yo me pregunto cual seria la actitud de Ignacio hoy ante
los desastres de nuestra época: los fugitivos del mar, las multitudes hambrientas en
el cinturdn del Sahara, los refugiados y emigrados forzosos. O ante las miserias de
esos grupos bien definidos de victimas de una explotacion criminal de parte de
nuestra sociedad; los drogadictos, por ejemplo. ¢ Seria equivocado pensar que él en
nuestro tiempo hubiera hecho mas, hubiera hecho las cosas de otra manera que
nosotros? Asi, en los Estados Unidos Arrupe animd, en los afios sesenta, a la
fundacién de un servicio jesuita de voluntarios que organizé la insercién de jévenes
en puntos socialmente candentes. Poco después fue fundado el Voluntariado
europeo de Jesuitas, JEV, y la Misién jesuita de voluntarios, JMV, que también
ofrecen programas de insercion en los paises del sur. En el encuentro directo con la
pobreza y la miseria se realiza un cambio de conciencia que con frecuencia cambia
a estos jovenes para el resto de sus vidas.

La dificil cuestion de la politica

La lucha por la justicia lleva inevitablemente al campo de la politica. Produce
tensiones, y Arrupe cada vez se preocupd mas por buscar el equilibrio adecuado.
Por un lado, insistié en la independencia necesaria de los servidores del Evangelio
de cualquier interés de los partidos politicos. Por otro lado, vio claro que la
identificacion con los pobres y oprimidos y la lucha por la fe y la justicia tienen una
dimensién politica.

También habia que evaluar las consecuencias politicas en la planificacion
apostolica de la Orden. La nueva planificacion exigido una revision de las obras
existentes. En una carta del 12 de diciembre 1966 a los jesuitas de América Latina
Arrupe cuestiona criticamente lo que han hecho los numerosos colegios de jesuitas
en América Latina. ¢No han estado casi exclusivamente al servicio de los ricos? Y
en este contexto no tiene dificultad de hablar también de los pecados de los jesuitas.
La opcion preferencial por los pobres deberia incidir de modo concreto en los
trabajos de la Compafia y, si fuera necesario, deberia llevar también a dejar
instituciones. En México fue muy llamativo el cierre de un colegio de larga tradicion.

La flexibilidad para desprenderse de apostolados y asumir nuevas tareas
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pertenece, segun Arrupe, a las caracteristicas esenciales de la Compafia de Jesus.
Por eso alerta a los jesuitas con urgencia: La Compafiia no puede dejarse atrapar
por las estructuras del trabajo apostolico, que, por la exclusiva y absoluta
preocupacion por las necesidades presentes, pudieran convertirse en una verdadera
trampa. Debe defender su capacidad de asumir nuevos trabajos y de cambiarse a si
misma, como lo exija la atenta contemplacién de los grandes problemas de la
humanidad.

La opcién fundamental por la fe y la justicia puso en cuestion viejas alianzas.
Esto se noto con claridad en las reacciones a una conferencia que en 1973 Arrupe
dirigioé a los antiguos alumnos de los colegios de la Compafiia de Jesus en Espafa.
En dicha conferencia dijo que el sistema de educacién dominante en todo el mundo
da poca importancia a los problemas sociales. Surgieron preguntas que a algunos
de los oyentes causaron desaliento: Pero nosotros, jesuitas, ¢0s hemos educado
para la justicia? Si, al término ‘justicia’ y a la expresion ‘educar para la justicia’ le
damos toda la profundidad de que hoy la ha dotado la Iglesia, creo que tenemos que
responder con toda humildad que los jesuitas no os hemos educado para la justicia
tal como Dios la exige de nosotros, y creo puedo pediros también a vosotros la
humildad de responder igualmente que no, que no estais educados para la justicia y
gue tenéis que completar la formacion recibida.

Arrupe sacO la siguiente conclusion: Esto significa que debemos trabajar
juntos por llenar estos vacios y para dar a la educacion que ofrecen nuestros
colegios un nivel que responda a las exigencias de justicia en el mundo actual. Esto
no sera facil, pero lo tenemos que conseguir. Las resistencias fueron mas fuertes de
lo esperado. Y como reaccion a este discurso, el presidente de la Asociacion de
Antiguos Alumnos presentd la dimisién. Arrupe hablaria mas tarde de una cierta
aversion a esta adaptacion social y cristiana, que se podia observar en algunos
antiguos alumnos.

El misterio de Dios en los pobres

En Arrupe, el encuentro con los pobres va unido cada vez mas a profundas
experiencias espirituales. Particularmente impresionantes son sus recuerdos de una
misa en uno de los suburbios de miseria en América Latina. En la consagracion
siente, en completo silencio, la alegria del Sefior entre aquellos que él ama. Esta
experiencia es para €l mas importante que las grandes recepciones de los
poderosos de la tierra. Después de la misa un sujeto larguirucho de aspecto
patibulario le invita a ir con él. Al principio Arrupe duda, pero luego acepta la
invitacion. EI hombre le lleva a su pobre chabola y le ofrece una tumbona. Desde su
asiento Arrupe puede ver por una ventana abierta la puesta del sol. “¢No es esto
bello?”, le pregunta el que le ha invitado. “Yo no sabia como agradecerle todo lo que
Usted hace por nosotros. No puedo darle nada, pero pensé que a Usted le
agradaria contemplar esta puesta de sol”. Arrupe hablé muchas veces de este
extraordinario regalo.

Estas experiencias unieron a Arrupe con el Arzobispo de El Salvador, Oscar
Romero. Era gran amigo suyo. También Romero hizo la gozosa experiencia de
encontrar el misterio de Dios en los pobres de su pueblo. Esto desencadend en él
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un proceso de transformacién que algunos interpretan como conversion. Resuena
en conocidas frases suyas: “He conocido a Dios, porque he conocido a mi pueblo”.
“El obispo debe aprender mucho de su pueblo”. “Con este pueblo no cuesta ser
buen pastor”. Algo semejante confiesa Arrupe: €l ha ido a la escuela de los pobres 'y
ha aprendido mucho de ellos.

Los pobres son también punto de referencia cuando, novedosamente, Arrupe
intenta acercar a la Compaiiia la devocién al Corazén de Jesus: Si queréis, como
personas y como Compaifiia, entrar en los tesoros del Reino y contribuir a edificarlo,
con extraordinaria eficacia, haceos como los pobres a quienes deseais servir.
Tantas veces repetis que los pobres os han ensefiado mas que muchos libros;
aprended de ellos esta leccion tan sencilla: “Reconoced mi amor en mi Corazon”.

Persecucion por causa de la justicia

Jesus ya anticipé en las Bienaventuranzas del sermén del monte que
comprometerse por la justicia lleva a ser perseguido. Ignacio de Loyola pidio
persecuciones para la Compafia. Para Arrupe no habia duda de que la persecucion
era consecuencia necesaria del seguimiento de Jesus. La opcion fundamental por la
fe y la justicia llevo a la Compaiia de JeslUs a una nueva persecucion. La
Congregaciéon General 32 hablé de “lucha bajo la bandera de la cruz”. Arrupe
estimulé a los jesuitas a una agresividad apostdlica, que no sélo prepara a la Orden
para misiones dificiles, sino que la lleva a aceptar, como cosa natural, ser blanco de
persecuciones. Esta lucha puede exigirnos sacrificios: No trabajaremos por la
justicia, sin pagar algun precio por ello. Al final del monumental libro sobre Arrupe de
Gianni La Bella se encuentran los nombres de 47 jesuitas que, desde la
Congregacion General 32, han sido martirizados por su compromiso con la fe y la
justicia.

La persecucion mas intensa de todas fue la de los jesuitas en la pequefa
nacién centroamericana de EI Salvador. Ignacio Ellacuria intentd poner la
Universidad Centroamericana, fundada en los afios 1960, al servicio de la justicia y
la liberacion. Junto a la investigacion y la docencia, las publicaciones de la
Universidad tuvieron gran importancia. En 1976, tras un critico editorial contra la
marcha atras que la oligarquia habia ocasionado a una incipiente reforma agraria,
explotaron en el campus las primeras bombas. Pedro Arrupe escribié una carta a los
jesuitas centroamericanos: No puedo hacer otra cosa que alegrarme vy felicitarles
sinceramente porque han defendido la causa de los pobres y por eso son
perseguidos. Y con la carta les envio 5000 délares para aliviar los dafios causados.

El 12 de marzo 1977 fue asesinado el jesuita Rutilio Grande por orden de los
grandes terratenientes. Como parroco de la comunidad de Aguijares, Rutilio habia
animado a los fieles a exigir sus derechos humanos fundamentales y una justa
distribucion de las tierras. Poco después aparecieron octavillas con la invitacion:
“iHaga patria; mata a un cura!”. Todos los jesuitas recibieron un ultimatum para
abandonar el pais en el plazo de un mes, de lo contrario uno tras otro serian
asesinados. Los jesuitas permanecieron en el pais, aunque durante largo tiempo
debian pasar la noche en lugares distintos. Arrupe lo explicé lapidariamente: La
Compaiia de JeslUs no se mueve con amenazas. Si fueran asesinados mas
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jesuitas, celebrariamos un funeral y continuariamos trabajando.

Rutilio Grande no fue la primera victima de la Compafia de Jesus. Desde
1973 seis Padres y un Hermano habian sido asesinados en el Tchad, en Brasil y en
la antigua Rodesia. Con ocasion de esos asesinatos el 19 de marzo de 1977 Arrupe
escribié una carta a toda la Compafia. Su dolor por la pérdida de los compafieros,
asi decia Arrupe, se mezcla con una gran alegria por el hecho de que Jesucristo,
por medio de estos compafieros, tiene un mensaje para la Compafia de Jesus.
¢, Qué mensaje es ése? En estos hermanos asesinados nos muestra el Sefior qué
clase de testigos son necesarios en el mundo actual. “Estos cinco compafieros
fueron hombres de dones muy normales, de una vida sencilla, mas o menos
desconocidos; vivieron en pequefios pueblos y se ocuparon en el servicio diario a
los pobres y enfermos”. Sin ninguna duda, era la forma de poner en practica el
mandato de la Congregacion General 32: la lucha por la fe y la justicia. Para Arrupe
no habia duda ninguna de que estos jesuitas son verdaderos martires. En su
martirio ve él confirmada la opcion fundamental de la Congregacion General 32.

Sobre la tumba de los seis jesuitas asesinados el 16 de noviembre 1989 por
un escuadrén de la muerte del ejército salvadorefio reza una de las claves de la
Congregacion General 32: “¢Qué significa ser jesuita hoy? Comprometerse bajo la
bandera de la cruz en la decisiva lucha de nuestro tiempo: la lucha por la fe, que
incluye la lucha por la justicia. No nos comprometeremos en la promocion de la
justicia sin pagar un precio por ello”.

3. Inculturacion

Pedro Arrupe fue un cosmopolita, familiarizado con varias culturas. Como
misionero hizo acopio de experiencias de como se puede hacer vivir el Evangelio en
culturas lejanas. Después de haber gastado 27 afios de su vida en Japon, tendié
puentes entre Oriente y Occidente. Asi, en su biografia se refleja el paso de una
Iglesia de marca europea a una lglesia universal, como la inicio el Concilio Vaticano
Il. En la historia de las misiones, durante largo tiempo la cristiandad europea pasoé
por encima de las culturas extranjeras. Todavia hace pocos afios apenas se podia
detectar diferencias entre la celebracion de la misa en Europa, en India, en América
Latina. El Concilio dio un paso importante con la introduccion de las lenguas
vernaculas en la liturgia. Ademas, las iglesias locales particulares deben establecer
expresiones de la fe cristiana litirgicas, teoldgicas y culturales propias.

Inculturacion quiere decir nueva creacion

Fue Pedro Arrupe quien introdujo en la Iglesia catolica el concepto de
inculturacion. Mucho antes de que surgiera el slogan “lucha de culturas”, en una
vision profética de futuro buscé el encuentro amistoso y fructifero de las culturas. La
Congregacion General 32 aprob6 un breve decreto sobre “Inculturacion de la fe y la
vida cristiana” y encomendo a Arrupe un desarrollo mas amplio del tema, lo que
Arrupe cumplié en su “carta sobre inculturacién” a toda la Compaiiia, del 14 mayo
1978. En ella describe el concepto en forma densa: “Inculturacién es la encarnacion
de la vida y mensaje cristianos en un area cultural concreta y de tal manera que esa
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experiencia no solo llegue a expresarse con los elementos propios de la cultura en
cuestion (lo que no seria mas que una adaptacion superficial), sino que se convierta
en el principio inspirador, normativo y unificador que transforme y re-cree esa

cultura, originando asi ‘una nueva creacion”.

Merece la pena profundizar en esta descripcién de inculturacion. En primer
lugar es importante el concepto de encarnacion. Encarnacién significa el hacerse
hombre del Hijo de Dios. Dios se aventura en este mundo, en su historia y en una
determinada cultura. En definitiva, Jesucristo mismo es el modelo de inculturacion.
El movimiento de la encarnacién va de arriba hacia abajo, de la omnipotencia divina
a la impotencia humana de un nifio. Por eso la inculturacion, segun su orientacion
fundamental, debe ir “hacia abajo”. No puede aspirar al poder, sino que debe
conducir a servir a los necesitados. Inculturacion, compromiso por la fe y la justicia y
opcion por los pobres son realidades hermanas.

Mas adelante Arrupe distingue entre inculturacion y una simple adaptacion
gue solamente hace suyos algunos elementos de una cultura. La verdadera
inculturacion de la fe cristiana significa que ésta anima la cultura, la transforma y la
renueva, de manera gue surge una “nueva creacion”. Por eso ni la fe cristiana, ni la
correspondiente cultura deben permanecer inalteradas. Dicho en el lenguaje plastico
de la germinacion de la semilla, ésta depende normalmente de determinadas
condiciones del clima y del suelo. Sin embargo, la semilla del Evangelio puede
germinar y crecer en las mas diversas culturas, y producir en cada una de ellas
diferentes plantas y frutos. Otra imagen para un cristianismo inculturado es, segun
Arrupe, el variado tejido de la realidad cultural del tnico Pueblo peregrino de Dios.

La inculturaciéon supone que el Espiritu de Dios actla en todas las culturas y
gue cada cultura puede recibir y asumir el Evangelio. Supone, ademas, que ninguna
cultura debe ser considerada en principio como superior a otras, y que por ello el
cristianismo, en su forma occidental, no debe ser considerado normativo para otros
espacios culturales. Finalmente, ninguna cultura puede considerarse perfecta ni
ninguna configuracion de la fe cristiana debe ser tenida como absoluta, ni siquiera la
romana.

De esta forma el tema de la inculturacién aparece en estrecha conexién con
las relaciones entre Iglesia universal e Iglesias locales, primado papal y colegialidad
episcopal. Para este problema no hay todavia una solucion satisfactoria, y hasta
hace pocos afios ha sido incluso objeto de una “confrontacion amistosa” entre los
cardenales Joseph Ratzinger y Walter Kasper. ElI Concilio quiso expresamente una
mayor independencia de las Iglesias locales. Sin embargo, el centralismo romano ha
vuelto a crecer en los Ultimos afos. La Iglesia catélica vive desde siempre en la
tension entre pluralidad cultural y defensa de la unidad. Resolver esta tension
unilateralmente tocaria el nervio vital de la Iglesia.

Inculturacion en Ignacio
Para Arrupe el contenido teolégico del término inculturacion ya esté presente

en los escritos de Ignacio, y asi, para su comprension de la inculturacion, pone a
producir diversos principios de la espiritualidad ignaciana. Un ejemplo
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especialmente plastico lo ofrece la contemplacion de la Encarnacion de los
Ejercicios, en la que se describe la humanidad en su diversidad cultural desde la
perspectiva de las divinas personas: “en tan gran diversidad, asi en trajes como en
gestos: unos blancos y otros negros, unos en paz y otros en guerra, unos llorando
otros riendo, unos sanos otros enfermos, unos naciendo otros muriendo, etc.”. Asi
estan, ya en principio, todos los pueblos de la tierra en la mirada de la salvacion
divina. Dios quiere que todos los hombres se salven.

Y los Ejercicios comienzan con una regla fundamental de la comunicacion
humana: “salvar la proposicion del projimo”. Se trata de un anticipo de confianza, de
una benevolencia fundamental. Segun Arrupe esta actitud fundamental es de un
valor inconmensurable para la inculturacion.

La inculturacion de la fe cristiana debe estar dirigida por el Espiritu Santo.
Esto supone docilidad al Espiritu, un escucharle permanente y atento en oracion. Y
en conexion con ello, también la indiferencia, no en el sentido de indolencia (jtodo
da igual!), sino en el de apertura para recibir y para dar. Asi, en la inculturacion se
inscribe la concepcion ignaciana del amor como comunicacion: “El amor consiste en
comunicacion de las partes, es a saber, en dar y comunicar el amante al amado lo
gue tiene o de lo que tiene y puede y asi, por el contrario, el amado al amante”. Para
el intercambio entre las culturas esto significa que éstas pueden mutuamente
enriquecerse y fecundarse. Arrupe consiguido especialmente que los japoneses
pudieran gustar la musica europea. Y al contrario se apropi6é del arte del tiro al arco,
gue le proporciond una nueva comprension de la concentracion dirigida a un
objetivo.

Para una inculturacién lograda, el discernimiento ignaciano es de gran
importancia. Discernir supone la capacidad de seguir la pista de las diversas
aspiraciones del ser humano hasta su origen para distinguir si proceden del buen o
del mal espiritu. Aplicado a la inculturacion, se debe discernir entre lo que es
inalienable y esencial en la fe cristiana y lo que sélo es ropaje exterior de una
determinada cultura en la que la fe es vivida. Es un viejo problema preguntarse, por
ejemplo, si también en las culturas que, a diferencia de la tradicion judia occidental
no conocen el pan y el vino, la Eucaristia tiene que ser celebrada con pan y vino.
También es objeto de discernimiento qué valores son universales y obligatorios de
modo general y cuéles son especificos de culturas particulares.

En sus instrucciones a los jesuitas que iban a paises de mision, Ignacio les
exhorta expresamente a aceptar las costumbres de aquellos pueblos y, sobre todo,
a aprender su lengua. Una y otra vez les recomienda la insercién en la situacion
concreta, en las circunstancias particulares de cada nacién, lugar, idioma,
mentalidades diversas, temperamento personal. En esto se baso el secreto del éxito
de los misioneros jesuitas que llegaron hasta Pekin, hasta los mandarines
imperiales. Pero la mision de los jesuitas en China es también un triste ejemplo de la
mas que prudente prohibicién eclesiastica, que impidié una posible cristianizacion
de China.

La inculturacion esta también relacionada con otro principio ignaciano de su
modo de proceder: entrar por la puerta del otro y salir por la propia. No hay que



C B Pedro Arrupe, testigo y profeta - 21

entender esto como una sutil estrategia de infiltracion. Tomar en serio la idea de la
inculturacion incluye que el otro puede salir por su propia puerta. No hay ninguna
duda de que, durante sus 27 afios en Japon, Arrupe se transformd apropiandose
muchos aspectos de la cultura japonesa.

La inculturacion supone un equilibrio entre la conservacion de lo propio y la
inmersion en lo ajeno. Arrupe habla de sanos impulsos proféticos que nos guian a
riesgos calculados. En el proceso de inculturacion se necesita una larga paciencia.
Y finalmente, quien esta profundamente enraizado en la Iglesia, puede llegar hasta
el limite y hasta la frontera en el encuentro con otras culturas y religiones.

En la inscripcion del sepulcro de san Ignacio quedd sintetizada una
caracteristica esencial de este espiritu ignaciano: “Es divino no dejarse encerrar por
lo mas grande y, sin embargo, estar encerrado en lo mas pequefno”. Arrupe aplica
este principio a la inculturacién en el sentido de que lo concreto y especifico debe
ser tenido en cuenta hasta el mas pequefio detalle cultural, sin renunciar a la
amplitud y universalidad de aquellos valores humanos, que ninguna cultura puede
realizar por completo. En relacion con la inculturacion Arrupe habla de todo el
mundo como de una Unica familia, vision que, en tiempos de globalizacion, adquiere
nueva actualidad.

En cierta manera Arrupe aplica la idea de la inculturaciéon a la misma
Compafia de Jesus. El carisma de Ignacio se debe encarnar en las diversas
culturas en las que vive la Compaiiia. Asi, por ejemplo, desde hace tiempo, en la
India se ha dado importancia, a que la teologia fuese ensefiada en las lenguas del
pais. Arrupe saludé esta iniciativa y la impulsé expresamente. También la
renovacion de la Compariia, acomodada a nuestros tiempos, tal como lo impulso el
Concilio Vaticano Il, significa un proceso de inculturacién del carisma fundacional en
las circunstancias actuales.

Inculturaciéon también en Europa

Durante su estancia en Japén, Arrupe tuvo que experimentar dolorosamente
las fronteras de comunicacion entre las culturas. Sin embargo, en el correr de los
afios, se convencido de que ninguna otra civilizacién podia ser tan fecundada y
animada por el Evangelio como la oriental: Los orientales tienen una grandisima
estima de los valores evangélicos. La llevan, casi diria, en la sangre. En su tradicion
respetan la pobreza, la sencillez, la autenticidad, la sabiduria, la contemplacion.
Tienen un sentido casi connatural de las cosas y de Dios. El Evangelio de Cristo les
revelard quiénes son realmente, penetrara su espiritu transformandolo. Sobre ello
Arrupe baso su esperanza de que un dia China se abriria al Evangelio.

Ante la creciente secularizacién e indiferencia religiosa, crecié en Arrupe la
conviccion de que en Europa se necesita una nueva inculturacion del cristianismo.
Ya en 1967 el Papa Pablo VI sefal6 la ruptura entre evangelio y cultura como el
gran drama de nuestra época. Caracteristica de la cultura moderna es su cambio
constante, de modo que el cambio se ha convertido en estado permanente. La fe
cristiana no tiene que amoldarse, simplemente, a este cambio, pero no puede
ignorarlo. Los cambios culturales, entendidos segun la comprensién de inculturacién
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de Pedro Arrupe, conducirdn en Europa a nuevas formas del mensaje cristiano y de
sus mediaciones.

Para acercar a los jovenes europeos a la fe cristiana es necesario caminar
nuevos caminos. Los jesuitas ingleses han reunido interesantes experiencias con
los llamados “Podcasts”. Son archivos de datos de audio y de video, que pueden ser
bajados por internet. Gozan de gran popularidad entre la juventud. Bajo “www.pray-
as-you-go.org”, se encuentran podcasts espirituales, que invitan a la oracion y
meditacién. Durante un afio fueron descargados mas de dos millones de dichas
invitaciones a la oracion. También hay un creciente interés por los Online-Ejercicios
en internet.

La creciente movilidad y migracién plantean de manera nueva el reto del
didlogo interreligioso. La fe cristiana debe inculturarse nuevamente en un ambito
multireligioso. En los dltimos afios los jesuitas alemanes se han especializado y
comprometido especialmente en el campo del didlogo cristiano-islamico. Las
carceles son focos de encuentro interreligioso. Hay jesuitas que trabajan en la
pastoral con extranjeros, presos por estar ilegalmente en Alemania y a la espera de
ser expulsados del pais. Con la oracion interreligiosa en las carceles estan pisando
tierra virgen pastoral. Pedro Arrupe, ciertamente, hubiera gozado con esta
prolongacion de su idea de la inculturacién.

4. Conflictos

Peter-Hans Kolvenbach, con ocasion del décimo aniversario de la muerte de
Pedro Arrupe, escribe en una carta a toda la Compafia del 18 enero de 2001 que
Arrupe fue, como todo testigo profético, un signo de contradiccion, tanto dentro
como fuera de la Compainiia, fue malentendido o no entendido en absoluto. Desde
san Ignacio, Arrupe ha sido el General de la Compafia mas querido, pero también
el mas controvertido. Tuvo que sacar adelante la renovacién de la Compafiia exigida
por el Concilio contra resistencias de dentro y de fuera.

El Espiritu Santo actua en el conflicto

De Pedro Arrupe se puede aprender mucho sobre como tratar espiritualmente
los conflictos. Estos pueden ser necesarios y espiritualmente eficaces. Fue muy
claro en los conflictos de la comunidad cristiana primitiva. Se trataba de si los
bautizados no-judios debian someterse a la Ley judia y hacerse circuncidar. Un
grupo conservador -en terminologia moderna- alrededor de Pedro era
decididamente de esta opinion. Otro grupo progresista alrededor de Pablo creia que
con esto se ponia en cuestion el futuro de la joven lIglesia. Los Hechos de los
apostoles cuentan que se levanté “una violenta polémica”. Pablo se refiere a este
conflicto al comienzo de la carta a los Galatas. El se habia opuesto a Cefas:
literalmente, se habia encarado con él.

Para la solucion del conflicto es convocado en Jerusalén el asi llamado
Concilio de los apédstoles. Después de intercambiar argumentos, se llega a una
unidad, de la que queda constancia escrita: “Es decision del Espiritu Santo y
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también nuestra no imponeros otras obligaciones, aparte de éstas que
consideramos imprescindibles: no tomar alimentos que procedan de sacrificios a
idolos, no comer sangre ni cometer ninguna clase de inmoralidad sexual” (Hechos
15, 28-29). La decision tiene caracter de compromiso, pero en realidad se impuso la
posicion de Pablo. Y el Espiritu Santo es mencionado expresamente: El actiia por
medio del conflicto y de la discusion. Dicho de otra forma: Si se hubiera ignorado el
conflicto y evitado la discusion, no hubiera podido actuar el Espiritu Santo.

En este mismo sentido entiende Pedro Arrupe el significado de las crisis y
conflictos en el curso de la historia de la Iglesia: Las dificultades, las crisis, y hasta
los errores, fueron, si no el origen, por lo menos la ocasion para una profundizacion
de la doctrina de la Iglesia y para una mayor eficacia pastoral. jCuantas veces se ha
podido exclamar después: feliz culpa! Tal vez es todavia demasiado pronto para
decir nosotros este feliz culpa por los conflictos que Pedro Arrupe tuvo que soportar.
Sin embargo, algo esta fuera de discusion: los conflictos sacan a luz en forma
extraordinaria su integridad humana y su humildad.

Conflictos internos

Gianni La Bella ha sefialado que ya en los afios 30 del siglo XX hubo
tensiones en la Compafiia entre una tendencia conservadora y otra progresista.
Estas tensiones marcaron la Congregacion General 31 y sus cambios. La Bella
distingue tres grupos: una minoria conservadora y otra progresista en los margenes;
y una mayoria moderada y homogénea en el centro. Muy pronto después de la
eleccion de Arrupe como General de la Compafiia, el ala conservadora critico
publicamente su direccion de la Orden. Le ech6 en cara que no gobernaba con
suficiente decision y que trataba con demasiada tolerancia a los discrepantes. Al
terminar la Congregacion General 31 Arrupe dispuso que se realizase una
investigacion socioldgica -el llamado “Survey”-, para conocer la situacion real de la
Compaiiia, con lo que se le reproché aplicar una ciencia “profana” para analizar la
situacion de la Compafia. En su primera visita a Francia como Superior General
causO “escandalo” su afirmacion de que un jesuita, que observa fielmente sus
obligaciones espirituales, no es automaticamente un buen jesuita. En una
conferencia en la India repitié un reproche que circulaba contra él: Un vasco fundo la
Compaiiia de Jesus y otro vasco la echd a perder. jSolamente para que sepan
cémo algunos piensan sobre mil!.

Especialmente fuerte fue la polarizaciéon en Espafa, donde todavia persistian
algunos coletazos de la guerra civil y la dictadura de Franco. En un Congreso sobre
Ejercicios en Loyola en agosto de 1966, antes de la segunda sesion de la
Congregaciéon General 31, se reunieron unos 30 participantes con algunos
delegados de la Congregacion y prepararon un comunicado abiertamente critico
contra la direccion de la Orden por parte de Pedro Arrupe. En él se hablaba de la
fidelidad a la auténtica vocacion y del glorioso pasado de la Compafia al que se
tenia que volver.

El documento llegé hasta el Vaticano. Una coalicibn de obispos
conservadores espafoles, algunos miembros de la curia vaticana y los mencionados
jesuitas espafoles, tomaron una clara postura contra las innovaciones de Arrupe.
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En Espafia surgié la amenaza de una escision de la Compairiia en jesuitas fieles a la
tradicion y progresistas. A comienzos de 1970 surgid, seriamente, la posibilidad de
la fundacion de una “provincia personal” con jesuitas de la “estricta observancia” en
lugares propios. En esta situacion los siete Provinciales espafoles pusieron sus
cargos a disposicion del Papa, comunicandoselo a continuacién a Arrupe, que
respetd esta renuncia: Yo sé de quién me he fiado. Durante una visita de tres
semanas a Espafia en mayo de 1970, Arrupe, con su autoridad moral, control6 la
crisis. Y se conjuré el peligro de division.

Confianza ilimitada

Arrupe fue estricto en rechazar cualquier critica a personas. La critica, afirmé
una y otra vez, debe dirigirse a realidades objetivas. Su confianza en las personas
era ilimitada. Aun cuando en los conflictos con el Vaticano habia indicios de que
colaboradores de su entorno intimo pasaron informaciones internas a las
autoridades vaticanas, nunca actué en consecuencia.

Arrupe sabia muy bien que también los jesuitas podian cometer errores. Esto
se explica, en parte, por el carisma especifico de la Compafiia: desplazarse a los
frentes de confrontaciones espirituales y de nuevos desarrollos. En una frase, que
después fue muchas veces citada, durante una conferencia de prensa al final de la
Congregacion General 31 puntualizd: “No quiero defender indiscriminadamente todo
error que los jesuitas podamos cometer; pero el mayor error seria el temor a
cometer errores, hasta el punto de renunciar simplemente a la accién”.

Hasta donde le fue posible, Arrupe intentd defender a los jesuitas sometidos a
critica dentro o fuera de la Iglesia. Lo hacia por una profunda conviccion y
solidaridad interior. No entendia de floreos diploméaticos: Si un jesuita tiene la
impresion de que su Superior es un diplomatico, se acabaron las relaciones
verdaderas.

Arrupe tuvo que ver también con el conflicto sobre la teologia de la liberacion.
Muchos de los teblogos de la liberacién fueron, y son, jesuitas. Caracteristico de
Arrupe fue que pronto sintié la necesidad de ser informado de forma directa sobre
esta nueva teologia. Por eso, en 1976 hizo ir a Roma a Jon Sobrino para, a lo largo
de diez dias, hablar de dicha teologia con la sencillez de quien recibe una especie
de clases particulares. Sobrino recuerda su fino estilo en replantear preguntas:
Veamos si he entendido correctamente... Arrupe por su parte comentd con Sobrino
sobre problemas que le preocupaban. Finalmente, hasta se cuidd personalmente del
pago del boleto de avion: No se preocupe. Ya lo he arreglado. Para Sobrino Arrupe
es un santo en su sentido primordial. Siempre pensoé de si mismo en ultimo lugar.

Los jesuitas y los Papas

Ignacio de Loyola habia establecido que los jesuitas tuviesen una especial
relacion con los Papas. Sin embargo, sobre el voto de los jesuitas al Papa hay ideas
exageradas y falsas. Como todos los votos, también éste estd descrito con
precision. Esta determinado y definido en relacion a las “misiones” que el Papa
puede confiar a cada jesuita 0 a la Orden entera. En este contexto es interesante el
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cambio en la segunda redaccién de la Bula papal de fundacién. Pedro Arrupe lo
observo. Ignacio afortunadamente sustituy6 la férmula “servir al Vicario de Cristo”
por “servir a la Iglesia bajo el Vicario de Cristo”.

A pesar de o, tal vez, también por causa de esta relacion especial, unay otra
vez, en la historia ha habido tensiones entre la Compaiiia y los Papas. Cuando en
1555 el Cardenal teatino Gian Pietro Caraffa fue elegido Papa, segun un testigo
ocular a Ignacio le temblaron todos los huesos del cuerpo. Caraffa, ahora ya Papa
Pablo IV, habia sido su enemigo mortal. Ignacio tenia miedo fundado de que pudiera
disolver la Compafia. En realidad, la Compafiia de Jesus fue disuelta en 1773 por el
Papa Clemente XIV. Y cuarenta y un afios después, en 1814, el Papa Pio VIl la
restaurd. En el siglo XIX las relaciones entre Pio IX y el entonces General, Johan
Philipp Roothaan estuvieron marcadas por la confrontacion y los malentendidos. Pio
X penso en serio sobre la destitucion del General, el aleman Franz Xavier Wernz.
Pio XllI también llamé al orden a los jesuitas mas de una vez, por ideas demasiado
modernas y desvios doctrinales.

Las relaciones entre Pedro Arrupe y el Papa Pablo VI estuvieron marcadas
por mutua simpatia y estima. El Papa Montini tuvo una especial confianza en la
Compaiiia de Jesus, pero a ello se unié también una especial preocupacion por la
orientacién que iba tomando la Compafiia. En su alocucién a la segunda sesién de
la Congregacion General 31, junto a muchas alabanzas, plante6 algunas cuestiones
criticas, referentes, sobre todo, a la eclesialidad de los jesuitas.

En su discurso en la inauguraciéon de la Congregacion General 32, el 3 de
diciembre de 1974, describié asi el carisma especifico de la Compaiiia: “Por todas
partes en la Iglesia, en los frentes mas dificiles y avanzados, en las confrontaciones
ideologicas, alli donde surgen conflictos sociales, donde los mas profundos deseos
de los hombres y el eterno mensaje del Evangelio se distancian entre si, alli han
estado y estan todavia los jesuitas”. Esto hizo que la Compariia de Jesus adquiriera
un significado especial para la Iglesia en conjunto: “En vuestra Compafiia puede
decirse que estuvo durante siglos la vitalidad de la Iglesia. Bajo diversos aspectos
ella es algo asi como un eje, alrededor del cual gira la subsistencia y el éxito de la
Iglesia”. Esto explica la gran atencion que Pablo VI dispensoé a la Congregacion 31y
aun mas a la 32.

La cuestion de los grados

Entre Pablo VI y la Compafiia de Jesus se encendié un conflicto especifico e
importante a propésito de la llamada “cuestion de los grados”. Ya desde la fundacion
de la Compainiia existen en ella dos grupos de jesuitas: por un lado, los “profesos”,
gue son necesariamente sacerdotes y que deben hacer un cuarto voto de
obediencia al Papa por lo que toca a las misiones; y por otro lado, los “coadjutores”,
gue pueden ser sacerdotes o hermanos, que no hacen el voto de obediencia al
Papa y tienen menos derechos. En los preparativos de la Congregacion General 32
hubo un gran esfuerzo por suprimir esta distincion. EI cambio, sin embargo, chocaba
con la bula fundacional; era, por lo tanto, de derecho papal, y por ello debia ser
autorizado por el Papa.
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Arrupe recibié al comienzo de la Congregacién General 32, el 3 de diciembre
de 1974, una carta del Cardenal Secretario de Estado, Jean-Marie Villot, en la que
éste le participaba que el Papa no queria ningin cambio en la cuestion de los
grados. Al parecer lo que estaba tras el deseo del Papa era el miedo a que, con la
suspension de la distincion de grados, la Compafia perdiera su caracter sacerdotal
y pudiera convertirse en una especie de instituto secular.

Arrupe veia, tanto en la Congregacion General como en el Papa, las dos
instancias de autoridad superiores a él, a las que debia obediencia. Por ello, la carta
de Villot sobre la cuestidon de los grados le causo un conflicto de conciencia. ¢, Debia
la Congregacion General, ya de entrada, eliminar esta cuestion del orden del dia y
suprimir la deliberacion en comun? En la tradicion de la Compafia existe el
principio, asi llamado, de la “representaciéon”, que permite a los subditos presentar,
de nuevo, su parecer y hacer valer argumentos en contra de una decision que ya ha
sido tomada por el superior. Sin embargo, la decision finalmente pertenece al
Superior. Al parecer, Arrupe quiso tratar la cuestion de los grados de acuerdo a este
principio -en cualquier caso dej6 para mas adelante el tratamiento de la carta de
Villot. En una votacion indicativa, 228 miembros de la Congregacion General se
pronunciaron a favor de que se tratara el tema y se presentase el resultado al Papa.
Solo ocho votaron en contra. Por su parte, Arrupe dio a conocer a la Congregacion
la carta de Villot sélo el 16 de diciembre. En mirada retrospectiva, uno de los
presentes en la congregaciéon comprendio el comportamiento de Arrupe como una
forma de tomar muy en serio la libertad de la Congregacion General, a la que
respetdé como a su superior.

En el Vaticano, el hecho de que la Congregacion General tratase la cuestion
de los grados fue interpretado como un enfrentamiento con una clara voluntad del
Papa. Arrupe fue citado el 20 de febrero de 1975 a una audiencia con Pablo VI. El
Papa se mostrO muy serio, riguroso, seco. Estaba presente el sustituto de la
Secretaria de Estado Giovanni Benelli. Pablo VI indico a Arrupe: “Siéntese y escriba
lo que Monsefior Benelli le dicte”. ElI Papa mostré su extrafieza de que la
Congregacion General no se hubiera atenido a su voluntad y hubiera comenzado
una discusion sobre la cuestion del cuarto voto. El no permitiria ningin cambio en
esto.

Arrupe quedo consternado ante esta reprension papal. Mas tarde recordd
este dificil encuentro en didlogo con Pedro Miguel Lamet: “Aquel dia, en que me
llamé el Papa, fue muy duro, créame, muy duro. jTerrible! Me acompafaba el P.
O’Keefe, pero no lo dejaron entrar. El Papa me mando escribir. Yo quise hablar,
pero no me dejo. Yo contenia las lagrimas y escribia. Cuando sali, rompi a llorar. No
podia entender esta actitud. Pues en mi interior lo veia muy claro. Fue muy hermoso
ver cOmo reaccionaron todos los Padres congregados. A los pocos minutos después
yo estaba muy tranquilo”. Estas palabras hacen recordar aquellas otras de san
Ignacio de que le bastaria un cuarto de hora para encontrar de nuevo paz, en el
caso de una posible disolucién de la Compafiia de Jesus.

Dificultades agudizadas

El reajuste de la Compafiia, obra de la Congregacion General 32, llevé a
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agudizar las dificultades con el Vaticano. En una carta del Cardenal Secretario de
Estado, se expresa la preocupacion de que el nuevo énfasis en la promociéon de la
justicia pudiera amenazar el caracter sacerdotal de la Orden, aunque la
Congregacion General habia adoptado, como punto de vista decisivo, y habia
afirmado que el compromiso por la justicia pertenece, ciertamente, al servicio
sacerdotal.

De diversas partes de la Iglesia universal, sobre todo de América latina,
llegaron guejas a Roma sobre el compromiso politico de los jesuitas. En septiembre
de 1978, una Congregacion de Procuradores, representantes elegidos por las
Provincias, debia hacer una primera evaluacién de los cambios ocurridos tras la
Congregacion General 32, pero en esos dias ocurrié la inesperada muerte del Papa
Juan Pablo I. Se dijo que habia muerto con el texto de su alocuciéon a los
Procuradores en las manos. Esta alocucion contenia también pasajes criticos.
Arrupe pidi6 el texto a Villot, Cardenal Secretario de Estado, quien declaré que no
era de su competencia proporcionarselo. Eso lo habria de decidir el futuro Conclave
o el proximo Papa. Por esa razon la Compaiiia fue objeto de largas discusiones
durante el conclave que eligi6 Papa a Karol Wojtyla. Juan Pablo Il heredo, por
decirlo asi, el dossier completo de sus antepasados sobre los jesuitas, pero tuvo con
la Compafia una relacion mucho mas distante que Pablo VI.

A comienzo de 1980 Arrupe tomo la decision, siguiendo las nuevas normas
de la Congregaciéon General 31, de renunciar como Superior General de la
Compaiiia, por razones de edad. Lo hablé con sus consejeros. Pidié el voto de los
provinciales. La mayor parte aprobo el proyecto de su renuncia. Arrupe no estaba
obligado a informar al Papa sobre su intencion de renunciar y de convocar una
Congregacién General para la eleccion de su sucesor. Sin embargo, lo hizo como
gesto de su especial vinculacion y confianza con el Sucesor de Pedro, en una
audiencia el 18 de abril 1980. El Papa se mostré sorprendido. Quiso saber del
mismo Arrupe qué podria hacer él en este proceso. “Todo lo que le parezca justo”,
respondio Arrupe. “¢Cree Vd. que me obedecera la Compafia?, preguntd el Papa.
“Evidentemente”, le asegurd Arrupe. Asi concluyé una audiencia que solo duré diez
minutos.

Arrupe pas6 dias de tension e inseguridad. Por fin, el 1 de mayo le llegd una
carta autografa del Papa con la peticion de suspender el proceso iniciado para
convocar una Congregacion General. Esta no seria ni en bien de la Iglesia ni en el
de la Compaifia. Seguirian hablando. Sin embargo durante meses no ocurrié nada,
y los rumores se hicieron cada vez mas numerosos. Uno de ellos era que el Papa
planificaba destituir a Arrupe. A esto comenté Arrupe: “No creo que lo haga; pero si
lo hace, me bastan cinco minutos para recoger mis bartulos y volverme a Japon”.
Otro rumor decia que Juan Pablo Il queria suprimir la Orden, como lo habia hecho
Clemente XIV en 1773. Era costumbre de Arrupe, cuando el Papa pasaba en
automovil los domingos a visitar parroquias romanas, bajar a la acera de la calle
para saludarle con una inclinacion. También lo hizo en medio de esta situacion. Ni
una sola vez el Papa dio muestras de haberlo visto.

Desde un punto de vista juridico, la Compafia se encontraba en estado de
excepcion, porque no se podia retroceder en el iniciado proceso de renuncia del
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General. En esta situacion, a comienzos de agosto de 1980 Arrupe hizo Ejercicios.
Pidi6 a Luis Gonzéalez, director del Centro Ignaciano de espiritualidad, que le
acompafara. Gonzalez recuerda como Arrupe el penultimo dia de los Ejercicios, en
la meditacion de la pasion de Cristo, vivid una experiencia terriblemente angustiosa.
Lo menciona como presentimiento de lo que le esperaba.

El 30 de diciembre el Papa, como de costumbre, celebré la Eucaristia de fin
de afo en la iglesia de los jesuitas del Gesu en Roma. En la sacristia los Asistentes
generales pidieron al Papa una audiencia para Arrupe a fin de clarificar la situacion.
El Papa prometié una rapida respuesta por medio de su Secretario. Finalmente
hubo dos audiencias, una el 13 de enero y otra el 13 de abril de 1981. Juan Pabilo I
se manifestd critico ante los cambios de la Compaiiia relacionados con el Vaticano
Il. Se mostr6 preocupado con las tendencias divisivas y sobre el compromiso
politico de algunos jesuitas en Nicaragua. Y no abrié el camino para la convocacion
de una Congregacion General. Parece que tuvo que ver con ello el que en el
Vaticano se contaba con que Vincent O’Keefe o Jean-Yves Calvez eran los posibles
sucesores de Arrupe. Ambos eran tenidos como progresistas y demasiado
comprometidos en la linea de Arrupe.

El 13 de mayo en la Plaza de San Pedro sucedi6 el atentado contra el Papa
Juan Pablo Il, que le retuvo durante semanas en el lecho de enfermo. Los didlogos
entre Arrupe y el Papa se vieron nuevamente interrumpidos. ElI 7 de agosto, de
regreso de un viaje por Asia, Arrupe sufri6 una hemorragia cerebral. Las
Constituciones proveen, para el caso de una seria enfermedad del General, el
nombramiento de un Vicario General. Fue nombrado Vincent O’Keefe. Pronto se vio
claro que no se podia contar con una rapida convalecencia de Arrupe.

La intervencion del Papa

El 6 de octubre de 1981 el Cardenal Secretario de Estado Agostino Casaroli
llegd a visitar a Arrupe con un mensaje del Papa. Fue llamativo que Casaroli,
simplemente, ignorase a O’Keefe, que era el Vicario General. Este recibi6 a Casaroli
y lo acompafié a la habitacién de enfermo de Arrupe. Casaroli insistio, ademas, en
estar solo con Arrupe. La visita dur6 s6lo unos minutos. Sin decir una palabra
Casaroli se hizo acompafiar de nuevo hacia la puerta. Cuando O’Keefe regresé al
cuarto de Arrupe, encontro la carta del Papa en una mesita. Arrupe estaba llorando.
¢, Qué contenia la carta? ElI Papa comunicaba a Arrupe que habia nombrado un
“Delegado personal” con plenos poderes para el gobierno de la Compaiiia en su
nombre y por encargo suyo. El Delegado era el italiano Paolo Dezza. Debido a su
edad avanzada, 80 afios, el Papa nombro un Coadjutor, Giuseppe Pittau, también
italiano, que habia sido Provincial de Japon.

Juan Pablo Il, y otros en el Vaticano, contaban con una especie de rebelion
de los jesuitas ante estas medidas extraordinarias. No ocurrié6 nada de eso. Pero
tampoco habia nada que disimular. El nombramiento de los Delegados manifestaba
una profunda desconfianza del Papa hacia los jesuitas. 18 jesuitas alemanes, entre
ellos Karl Rahner, escribieron al Papa una carta respetuosa pero clara, en la que
decian lo dificil que se les hacia reconocer el dedo de Dios en las medidas tomadas.
El renombrado semanario inglés The Tablet hablé de un brutal ultraje a uno de los
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Superiores Generales mas santos y queridos desde san Ignacio.

Para el 23 de febrero 1982 Paolo Dezza convocé una Asamblea de todos los
Provinciales en Roma. El 27 de febrero los recibio el Papa en el Vaticano y les
dirigié una alocucién. Reconoci6 que las actuales circunstancias han sido “delicadas
para el gobierno de vuestra benemérita Orden y lo son objetivamente”. El
nombramiento de un Delegado personal es una “prueba” que ha sido recibida por
los miembros de la Orden con verdadero espiritu ignaciano.

A continuacion subraya el Papa la actitud ejemplar de Pedro Arrupe, su
generosa aceptacion, su Fiat “ante la voluntad de Dios, que le exigid mucho, tanto
en la aparicion de su repentina e imprevisible enfermedad, como también en las
decisiones tomadas por la Santa Sede... En este momento, particularmente
solemne para la vida y la historia de vuestra Orden, deseo expresarle el
agradecimiento del Papa y de la Iglesia”.

Juan Pablo Il tenia prevista la convocatoria de la Congregacion General
durante 1982. La Congregacion General 33 pudo reunirse, finalmente, el 2 de
septiembre 1983. Formalmente Pedro Arrupe era todavia Superior General. El 13 de
septiembre, en la primera votacion fue elegido Peter-Hans Kolvenbach. Ciertamente
no era el candidato de Juan Pablo II.

La fecundidad de los conflictos

En la historia de la Iglesia, una y otra vez ha habido tensiones, necesarias y
fecundas, entre carisma y administracion eclesial. Las Ordenes surgieron del lado
del carisma, significando el libre actuar del Espiritu de Dios también fuera de la
constitucion institucional y jerarquica de la Iglesia. La fundaciéon de las Ordenes
estuvo, por regla general, vinculada a personalidades carismaticas. Por derecho
eclesiastico, las Ordenes han tenido también el particular estado de una relativa
independencia con respecto a los obispos y las didcesis. Ya se veia, pues, que
tenia que haber tensiones. Y asi lo manifestdé Arrupe: Dado lo que son el carisma y
el servicio propios de la Compafia de Jesus, estos conflictos son humanamente
inevitables. En definitiva, han sido beneficiosos tanto para la Iglesia como para la
Compafia.

También Ignacio Ellacuria juzgd desde esta perspectiva mas amplia que da la
historia eclesiastica los conflictos de la Compafia de Jesus bajo el gobierno de
Pedro Arrupe. “Esta tension entre el carisma de la vida religiosa y la vigilancia mas
institucional de la Jerarquia ha sido permanente siempre en la Iglesia a lo largo de
su Historia y ha sido la mayor parte de las veces fructuosa; pero esto se reconoce
solamente mas tarde”.

Las tensiones y conflictos son realidades que se muestran fructiferas. Evitar
estos conflictos es impedir la fecundidad. Ellacuria habla de “la mayoria de los
casos”. Con esto indica que no todo conflicto es necesario, ni fructuoso. Pero lo
importante es que la fecundidad de los conflictos sélo se reconoce mas tarde. Tal
vez hoy estamos en mejores condiciones para reconocer la fecundidad de los
conflictos que Pedro Arrupe tuvo que vivir con la jerarquia eclesiastica. Se inscriben
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en el dificil proceso de cambio del Concilio Vaticano Il, segun el cual lo viejo tenia
gue desaparecer para que pudiera surgir lo nuevo. EI mismo Arrupe compara este
proceso con los dolores de parto. Se remite a la palabra de Jesus: “Cuando una
mujer va a dar a luz, siente angustia, porque le ha llegado la hora; pero, cuando el
nifo ha nacido, su alegria le hace olvidar el sufrimiento pasado y es enteramente
feliz por haber traido un nifio al mundo” (NJ. 16, 21).

5. Universalidad

Pedro Arrupe recibid como regalo del astronauta americano Jim Lovell una
foto que muestra a la tierra desde el espacio. La colg6é en su despacho junto a un
retrato de San Ignacio. Esta foto le recordaba dos cosas: Necesitamos una vision
clara de los problemas locales y necesitamos asimismo encuadrar estos problemas
en una vision universal. Estaba convencido de que soélo esta manera de mirar las
cosas tiene verdadero futuro.

Y se encuentra también en la contemplaciéon de la Encarnacion de los
Ejercicios. Ignacio invita al ejercitante, primero a entrar en la perspectiva de las tres
divinas personas que “miraban toda la planicie o redondez de todo el mundo llena
de hombres”. En términos modernos, Ignacio adopta una perspectiva global, que
describe todavia con mayor precision en el segundo preambulo, “composicion
viendo el lugar”: “aqui sera ver la grande capacidad y redondez del mundo en la cual
estan tantas y tan diversas gentes”.

En el segundo preambulo de la contemplacién de la Encarnacion, desde la
perspectiva global Ignacio vislumbra, por asi decirlo, “la casa y aposentos de
nuestra Sefiora, en la ciudad de Nazaret, en la provincia de Galilea”. Este cruce de
perspectivas, mundial y local, marca todo el resto del ejercicio. Ignacio parece haber
sido muy consciente del peligro de perder de vista la realidad concreta, pequefia, en
favor de una vision amplia, demasiado abarcadora. Pero de la perspectiva mundial
pasa a la local. De esta forma se insiste en que la obra salvadora de Dios comienza
en lo pequefo. A esto respondio la vision mundial de Arrupe. Lo recuerda con un
principio del Movimiento por la Paz norteamericano: “Pensar globalmente, actuar
localmente”.

“Cuanto mas universal, mas divino”

La internacionalidad le fue regalada a la Compafia de Jesus, por asi decir, en
la cuna, desde sus comienzos. El grupo de amigos, estudiantes en Paris alrededor
de Ignacio de Loyola, procedia de diversos paises de Europa. Lo que comenzé6 en
un cuarto comun de estudiantes en 1529 llegé a ser una de las mayores empresas
globales de la Iglesia en la edad moderna que estaba despuntando. La Compafia
de Jesus fue europea en su origen, pero universal en su dinamica. Asi se formula en
las Constituciones de la Orden que “debemos estar siempre preparados para
ponernos en camino a las diversas regiones del mundo”.

Esta organizacion universal se funda en un principio importante para san
Ignacio: “cuanto mas universal, mas divino”. Lo que en tiempos de globalizacién
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adquiere un nuevo significado, estaba ya configurando la visiébn de Arrupe. Por eso,
en una alocucion poco después de su eleccion como General anticipd muchos
elementos de lo que hoy se llama globalizacion: Vemos que el mundo de hoy y el de
mafiana aspiran a una mas estrecha unidad y que muchos fenbmenos van tomando
cada vez mas, un caracter universal. Vemos también que nuestra Compafia,
aunque pequefia, dispone de fuerzas relativamente significativas y, sobre todo, que
por su naturaleza propia tiene la posibilidad y el deber de actuar como un uUnico
cuerpo. Nuestra vocaciéon quiere que actuemos en unidad... Nuestro universalismo
no consiste en que los nuestros, aqui y alli y por todas partes, se ocupen de todo,
sino en que todos nosotros colaboremos en una obra mas universal, que exige una
mas apretada unidad.

Ignacio Ellacuria, al referirse a Arrupe, habla de “universalismo como
perspectiva”. Arrupe se hubiera alegrado, sin duda, de que los jesuitas, desde hace
ya unos afnos, estuvieran presentes en la cima de las Naciones Unidas y de los
Foros sociales del mundo, en los que se busca organizar la globalizacion de una
manera mas justa. Aungque los logros de estas organizaciones, por regla general, se
guedan muy por detras de las esperanzas y las necesidades, han supuesto un
avance en tomar conciencia de los problemas del mundo. Cuestiones econémicas,
sociales y ecologicas no pueden hoy ser ya consideradas y tratadas por separado.
Los pobres son los primeros en sentir los efectos del calentamiento del planeta. Y a
la inversa, la pobreza es el mas peligroso veneno para el medio ambiente. Son
necesarias ayudas para el desarrollo, pero es mucho mas importante una justa
organizacion del mercado mundial. Arrupe fue pionero en estas cuestiones.

Inmensidad del suefio y singularidad del detalle

La creciente unificacion de la humanidad fue también importante 6ptica del
Concilio. Desde esta perspectiva describié a la Iglesia como “sacramento, es decir,
signo e instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género
humano”. Esta fue una expresién mas amplia de las nuevas relaciones Iglesia -
mundo. La Iglesia ya no se comprendio a si misma en contraposicion al mundo, sino
gue se guiso a si misma al servicio de la unién y de la unidad del mundo. Con esto
se abrid a las otras iglesias cristianas, a las otras religiones e incluso a los no-
creyentes. La salida de la Iglesia hacia el mundo fue sancionado por la Constitucién
pastoral del Concilio sobre la Iglesia y el mundo de hoy. En ella se exige una
organizacion del orden institucional mas justa y una colaboracion internacional mas
fuerte.

Ante esto Arrupe ve que la Compafia de Jesus esta especialmente urgida en
su universalidad y flexibilidad: Somos un cuerpo universal, compaferos de Jesus,
ciudadanos del mundo, que rechazamos los provincialismos y nacionalismos
estrechos. Esta vision universal y esta conviccion de pertenecer a un cuerpo
universal son de gran ayuda para evitar la introversion que limita los horizontes y
agrava y multiplica los problemas. La perspectiva universal también juega un papel
importante en las preguntas que Arrupe dirige a la juventud en una conferencia: ¢ Te
atrae lo universal? La evangelizacion no tiene fronteras. Los planes de Dios en
Cristo son a escala de cosmos. En este contexto hay que recordar una vez mas el
epitafio de san Ignacio, que Arrupe tradujo libre y creativamente: “La singularidad de
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lo divino (lo propio de Dios) es reconciliar extremos: la inmensidad del suefio y la
singularidad del detalle”.

En sus numerosos viajes Arrupe conocio el mundo como casi nadie. Sus
analisis geopoliticos son testimonio de esta amplia visién. Ya en 1968 hablé de que
el dominio de USA a mediano plazo seria reemplazado por Asia y, sobre todo, por
China. Su gran esperanza era que China se abriese nuevamente al cristianismo. O,
aunque no pueda hablarse todavia de libertad religiosa, que se abrieran algunos
espacios a las iglesias cristianas.

La universalidad, como perspectiva, guiaba la mirada de Arrupe sobre la
historia. Si los 20.000 millones de afios de edad del cosmos se superponen en una
linea de 20 kildbmetros de longitud, un milimetro corresponde a 1000 afios. Esto
guiere decir que la historia de la fe cristiana y de la evangelizacion equivalen a dos
milimetros, frente a los 20 kilbmetros de desarrollo cosmico. Y Arrupe se planted la
pregunta: ¢No es pertinente la sospecha -si se piensa en esto- de que estamos
completamente en los comienzos del proceso de evangelizacion?

Un nuevo orden internacional

A Arrupe le preocupd constantemente el escandalo de que los hombres
podrian crear un mundo mas justo, pero no quieren. Desigualdad e injusticia no son
un destino fatal de la naturaleza, sino producto del hombre, y su responsabilidad.
Por eso tiene que ser posible que los hombres las cambien. El antiguo Presidente
del Banco Mundial Robert McNamara le confirmé a Arrupe que el problema de la
extrema pobreza era superable, pero que faltaba voluntad politica para hacerlo.

Es tragico que mucho de lo que Arrupe dijo hace 30 afios sobre la situacion
del mundo, sigue siendo verdad todavia hoy. Esto es lo que decia: Yo no soy
economista y por tanto no puedo discutir el valor de una u otra medida especifica.
Pero no es preciso ser economista para comprender que, detras de tecnicismos
complicados, hay una verdadera realidad humana. Dos tercios de los hombres de
esta tierra no tienen alimentacion, habitacion, vestido, educacion adecuada, ni casi
la posibilidad de obtener estos derechos fundamentales, a menos que un nuevo
orden internacional se instaure. Tampoco es necesario ser economista para
comprender que este orden fundamentalmente nuevo se aplica no soélo a las
relaciones entre las naciones, sino también a las condiciones cronicamente injustas
también dentro de muchas naciones. No hubo ninguna pregunta: Una comunidad
internacional que permite que un pequefio numero de sus miembros disponga de la
mayor parte de los recursos y deja a los otros en la mas cruel miseria necesita un
cambio radical.

La denuncia de Arrupe de la injusticia universal, con el paso de los afios se
fue haciendo cada mas profética. En el Congreso Eucaristico de Filadelfia en 1976
denuncié en su alocucion “Hambre de pan y de Evangelio” la carrera de armamento
frente al hambre como “un escandalo intolerable, una verglienza enorme de la cual
las futuras generaciones nos atribuiran justamente la culpa’. A esto hay que afadir
gue los gastos de rearme universal ascienden hoy a 900 mil millones de euros, algo
asi como ocho veces mas de lo que los paises ricos aportan a ayuda al desarrollo.
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Con naturalidad Arrupe hablaba de si mismo como de un optimista
incorregible. Sin embargo, en 1977 vio el futuro con una mirada pesimista: Los ricos
se habran enriquecido mas y los pobres serdn mas pobres; la diferencia numérica
entre unos y otros y la diferencia cualitativa de sus niveles de vida se habran
agigantado. ¢Cuanto puede prolongarse este proceso? Hoy vivimos en ese futuro.
En 1980, en base a un informe del Banco mundial, vaticin6 que, aun bajo
previsiones optimistas sobre desarrollo econdmico, al fin del siglo XX 600 millones
de hombres viviran en absoluta pobreza. Hoy son mas de 1.300 millones de seres
humanos los que tienen que sobrevivir con menos de un ddlar por dia.

Arrupe proféticamente puso en la picota a la sociedad de consumo, cuyo
objetivo decidido es abrir y ensanchar mercados y aumentar beneficios. Asi la
caracterizd, mucho antes de que se implantase el modelo hoy dominante de
globalizacion neoliberal. Igualmente critico el abuso que el hombre ejerce sobre la
naturaleza y llamé la atencién sobre los limites de los recursos humanos. Estaba
convencido de que los problemas globales exigen soluciones globales. Por eso
buscO estar en contacto con organizaciones internacionales y se mantuvo en
relacion con el entonces Secretario de las Naciones Unidas U Thant.

Su critica a las conferencias internacionales, que se ocupan de estos
problemas, pero que, por regla general, llegan a resultados minimos, es
absolutamente actual. Estas conferencias hacen diagnosticos verdaderamente
acertados, pero no dan el paso a la terapia: En términos claros y con el cada vez
mas importante apoyo de los hechos estas Conferencias nos recuerdan que nuestro
mundo actual esta enfermo, que es necesario tomar medidas drasticas para curarlo,
gue es preciso un nuevo orden internacional.

Los problemas del desarrollo no son, en primer plano, de naturaleza
econdmica y son demasiado importantes como para confiarselos solo a gobiernos y
especialistas. En el prélogo de Willy Brandt a un informe de la Nord-Sud-
Kommission Arrupe encontro bien expresada la esencia del problema: “Las nuevas
generaciones del mundo necesitan algo mas que soluciones econémicas; necesitan
ideas inspiradoras, esperanzas que les animen, y ver que se dan los primeros pasos
para realizarlas. Necesitan creer en el hombre, en la dignidad humana, en los
derechos humanos fundamentales; fe en los valores de la justicia, la libertad, la paz,
el respeto mutuo, el amor, la generosidad, y fe en la primacia de la razon sobre la
fuerza”. Para Arrupe estas palabras son maravillosas; pero en las siguientes 300
paginas del informe no hay rastro de ellas.

Para una verdadera solucién de los problemas es necesaria una toma de
conciencia fundamental y un cambio de valores. Arrupe lo analizé con agudeza. La
actual situacion amenazadora del mundo hay que retrotraerla, en gran parte, al
hecho de que en nuestro tiempo el progreso técnico y el desarrollo de la civilizacion
van mas rapidos que el desarrollo de las fuerzas morales y éticas del hombre. Por
eso considera que la tarea principal es reforzar y conjuntar las fuerzas éticas. Su
credo es muy simple: El mal s6lo se vence con el bien, el odio con el amor y el
egoismo con la generosidad; todo ello es necesario implantar en este mundo
concreto.
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Como lo haria mas tarde el Papa Juan Pablo IlI, Arrupe impulsé una
globalizacion de la solidaridad: Sabemos que el clamor humano pidiendo libertad y
posesion de si mismo ya no necesitaria ser una utopia, sino que podria aproximarse
a su realizacion. Y sabemos asimismo que la solidaridad de los hombres y la unidad
del mundo representan la Unica posibilidad real de asegurar la paz y el bienestar.
Frente al “homo consumens” propone él el “Homo serviens”, el hombre servidor.

Arrupe estaba convencido de que la dimension trascendente de la fe es
irrenunciable en las estrategias de cambio. La aportacion de la Iglesia no reside,
segun él, en el plano del poder, sino en el del servicio. En fidelidad al camino de
Cristo, debe dar testimonio del amor. La conviccion mas profunda de Arrupe es que
el mundo necesita un inmenso movimiento de amor. La consecuencia Ultima puede
ser la entrega de la propia vida: Amar a los otros dispuestos a dar la vida por ellos.
Estas pocas palabras contienen la clave para la solucibn de muchos problemas
personales y mundiales.

Una civilizacion de lo suficiente

Arrupe estaba muy claro en que la crisis social y ecoldgica del mundo sélo
podia solucionarse con un nuevo modelo de civilizacién. Su utopia era una
“sociedad de lo suficiente”. Frugalidad y un nivel de vida mas austero son una
cuestion de supervivencia para la humanidad. No se trata de una renuncia que haga
rechinar los dientes, sino del descubrimiento de que las limitaciones voluntarias
enriquecen y pueden hacer feliz.

Arrupe se encontré aqui con la visién de una civilizacién de la pobreza tal
como la habia esbozado Ignacio Ellacuria, poco antes de ser asesinado en 1989. En
ella acentlia Ignacio que las soluciones que ofrecen los paises ricos a los problemas
del mundo, no son universalizables, y aunque no fuese mas que por esa razén no
pueden ser verdaderas soluciones. Es simplemente imposible que los paises pobres
del sur ni siquiera se aproximen a vivir como los paises ricos del norte. Faltan para
ello los recursos naturales. Ecolégicamente llevaria al colapso global. Como modelo,
solamente puede fungir un proyecto de ordenamiento mundial universalizable. Por
eso clamaba Ignacio Ellacuria por una civilizacion mundial de la pobreza, por una
civilizacion de la austeridad compartida. La civilizaciéon de la pobreza “hace de la
satisfaccion universal de las necesidades basicas principio del desarrollo, y del
crecimiento de la solidaridad compartida el fundamento de la humanizacion”.

Desde esta perspectiva las ordenes religiosas y los votos adquieren una
actualidad totalmente nueva. Sin limitaciones voluntarias no hay ningun futuro. El
mejor servicio, que los religiosos pueden hacer hoy a la humanidad es dar
irrefutable testimonio anticonsumista con una vida austera y frugal, y ofreciendo al
mundo en nuestra propia persona esa interpretacion del Evangelio auténtica y
liberadora por la que estan suspirando. Austeridad, a la que el mundo, si quiere
sobrevivir. Ha de llegar necesariamente.

En la actualidad crece la conciencia de las consecuencias amenazantes del
calentamiento climético y de la necesidad de cambios radicales en los modelos de
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produccién y consumo. El escritor Carl Amery, fallecido en 2005, ha establecido en
su ultimo libro "Global Exit” la siguiente conexion entre el futuro del mundo y de las
iglesias: “Es de prever que el mundo de la vida, tal como lo conocemos y habitamos,
se desmoronard y sera inhabitable en el curso del nuevo milenio. Es de prever que
las iglesias de la cristiandad muy pronto se hundiran en una completa carencia de
significado. Estos dos panoramas, conjuntados y reflejandose uno en el otro, dan a
luz una poderosa oportunidad”. Con esto Amery quiso expresar que de la fe
cristiana y de las iglesias podria provenir un potencial de cambio para salvar el
amenazado planeta tierra.

Arrupe se hubiera adherido a esta vision. Una y otra vez hablé de la
necesidad de salvar al planeta. La salvacion cristiana incluye justicia, paz y defensa
de la creacion. “Otro mundo es posible”, resuena el slogan en los foros sociales
mundiales. Para esto se necesita dar muchos pequefios pasos concretos, pero se
necesita también una vision global y un movimiento mundial. En esto Arrupe confio
en los jesuitas, y en los hombres y mujeres vinculados a los jesuitas, en
comunidades de vida cristiana, colegios y universidades, voluntariados y otras
agrupaciones. Son millones de hombres y mujeres. ¢ Seria posible que se pusiesen
de acuerdo con algun grado de compromiso oficial para concretar la vision de
Arrupe de una sociedad de la austeridad? ¢No podrian desarrollar una fuerza
politica que obligue a los responsables de las decisiones, los gobernantes, a
cambiar la politica de impuestos? Erich Fried lo ha formulado certeramente en una
poesia: “El que quiere que este mundo permanezca como esta, no quiere que
subsista”.

6. El corazén espiritual de Pedro Arrupe
Jesucristo

Modelo y norte para Pedro Arrupe es Jesucristo, tal como se le fue haciendo
cercano e intimo por medio de los Ejercicios. Conocer internamente a Cristo, amarle
cada vez mas y seguirle, es el programa espiritual de los Ejercicios. En una
entrevista en la television, a la pregunta de quién era para €l Jesucristo, respondio
Arrupe con total espontaneidad, y entusiasmo: “Para mi Jesucristo es todo...
Quiteme a Jesucristo de mi vida y se me desploma todo, como un cuerpo al que se
le quitase el esqueleto, la cabeza y el corazén”.

Una y otra vez Arrupe vuelve a citar el pasaje de los Ejercicios en el que
Ignacio describe a Cristo como nuestro modelo y nuestra regla. En este sentido la
Compaiiia de Jesus es la configuracion institucional de los Ejercicios. En la
espiritualidad ignaciana el seguimiento de Jesus tiene siempre una dimension
apostolica. Cristo no debe ser solo “meditado”, sino que reta a actuar hacia afuera.
Llama a la praxis del seguimiento. Se trata de colaborar en la obra de la salvacion
de Dios en el mundo. En la contemplacion de la Encarnacion las tres divinas
Personas, ante las miserias del mundo, dicen, de forma sobria y vigorosa,
“Hagamos redencion”. Esa es la vocacion del jesuita: colaborar en el proyecto de
salvacion de Dios. En una carta sobre la formacion espiritual describe Arrupe la
imagen del jesuita: “desea sdlo estar unido a Cristo y trabajar juntamente con EIl por
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la salvacion del mundo... Para nosotros, jesuitas, Cristo es a la vez modelo, camino,
forma y fuerza de vida; y en concreto el Cristo pobre, el Dios que sirve al Padre
hasta la entrega de si mismo”.

Profundamente convencido de que Jesucristo también hoy esta presente en
el mundo, Arrupe pide desarrollar un cierto olfato sobrenatural de dénde esta el
Sefior y dénde no esta. Un lugar preferente de encuentro con Cristo es para él la
Eucaristia. La celebracion de la santa Misa es el centro de su vida. Temprano, en la
mafana, celebra en su “catedral” -una pequefa capilla privada-, sentado al estilo
japonés. Sus misas contemplativas a veces podian durar dos horas. Luego
participaba, ademas, en la misa de los Hermanos en la Curia. Su devocion -asi lo
testimonia un hermano- era la de un santo. En la Eucaristia encuentra al Cristo
viviente entre nosotros. No puede imaginarse un dia sin celebracién de la Eucaristia.
En este contexto, se mostrd inusualmente vehemente. Son ininteligibles para él las
ideas de ciertas personas, que toman distancia de la misa y la comunién y
pretenden justificarlo teoldégicamente: jMe gustaria ver a san Ignacio, si oyese
semejante disparate!

Otro lugar en el que el Sefior nos espera son los mas pobres, los
perseguidos, los marginados. Jesus se ha hecho uno con ellos. Asi lo afirma en la
gran alocucion del juicio: “Lo que habéis hecho por uno de mis pequefios hermanos,
lo habéis hecho conmigo” (Mt. 25, 40). Ignacio coloca en el centro de los Ejercicios
al Jesus “pobre y humilde”. De esa manera, la opcion por los pobres y la lucha por la
fe y la justicia estan, ademas, fundamentadas cristolégicamente.

Un conmovedor testimonio de la unidén de Arrupe con Cristo es la “Oracion a
Cristo nuestro modelo” al fin de su conferencia sobre “El modo nuestro de proceder”,
en 1979. Esta oracion, totalmente en linea con los Ejercicios, es un dialogo con
Cristo, como habla un amigo con otro amigo: “Tu Evangelio muestra aquella tu
manera varonil, dura contigo mismo con privaciones y trabajos; pero para con los
demas lleno de bondad y amor y de deseos de servirles”. Sin pretenderlo, Arrupe se
ha descrito a si mismo.

Unién de contrarios

La espiritualidad ignaciana esta en tension dialéctica entre pares de
contrarios. Arrupe lo ha descrito asi: Oracion y accion; entrega a la perfeccion propia
y a la de los projimos; uso de medios sobrenaturales y humanos; pluralismo y
unidad; esfuerzo propio y dependencia de Dios; pobreza y disposicion de los medios
mas eficaces; misién a nivel local y universalidad. El principio de unidad, que
mantiene estos contrarios en tension fecunda, es Jesucristo, el Hijo de Dios hecho
hombre, en quien la naturaleza divina y la humana estan unidas, sin mezcla y sin
separacion.

En una homilia, con ocasién de celebrar sus 50 afios en la Compafiia, Arrupe
menciona, junto a Abraham y san Pablo, a san Francisco Javier como figura y lider
espiritual. Para Francisco Javier la verdadera fuente de tanta energia apostdlica fue
su confianza en Dios: “El hombre tendr& menos fuerza cuanto mas confie en si
mismo y en sus propias fuerzas”. Lo que recuerda una maxima de Ignacio de
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Loyola: “Confia como si todo dependiera de Dios, y trabaja como si todo dependiera
de ti". Ignacio ha introducido dialécticamente, una dentro de la otra, confianza en
Dios y puesta en accion de la propia responsabilidad. En la puesta en accién de
nuestras propias capacidades y posibilidades debemos mantenernos siempre
conscientes de que, finalmente, el éxito depende de Dios. Y en la maxima confianza
en Dios no debemos dejar de cooperar nosotros segun nuestras fuerzas. Pierre
Teilhard de Chardin ha descrito esta actitud fundamental, certeramente, como
“serenidad comprometida”. También se podria parafrasear asi esta actitud: “Me
toca a mi; pero no depende de mi. Yo no tengo que salvar al mundo. Pero Dios me
invita a que coopere con El en la construccion de su Reino en el mundo”.

Esto vale también para la relacion reciproca entre fe y justicia. La lucha por la
justicia fluye, inmediatamente, de la fe. Con todo, la fe cristiana aflade algo decisivo
a este compromiso: Intentar resolver los problemas gravisimos de esta época con
soluciones econdmicas, tecnoldgicas o politicas, de las que esta ausente la fe
sostenida por la caridad, es acumular obras sobre obras, pero no “sicut oportet” (no
como conviene). Tales soluciones, en el mejor de los casos, resuelven o mitigan los
niveles corticales del problema, pero dejan intacto el nucleo: no llegan al fondo del
hombre, al reconocimiento de sus mas profundos valores, cuya falta de desarrollo o
cuya negacion es el origen de los problemas. Por medio de la fe se afade la
dimensién espiritual de la confianza en Dios.

De estas relaciones en tension surge la maxima eficacia apostoélica. Para ello
es fundamental mantener la tensién, no disolverla. Si el peso se desplaza hacia un
lado, es necesario acentuar el otro. En lenguaje ignaciano esto se conoce como
“agere contra”. En los ultimos afios como Superior General Arrupe percibe en la
Compaiia de Jesus el peligro de un activismo en el que la oracion y el arraigo en
Dios se quedan demasiado cortos. Al final de la Congregacioén de Procuradores de
1980 acentua la necesidad de una solida vida espiritual: “Es necesaria mas oracion,
una oracion personal, profunda, larga”. Y a esto pueden ayudar formas comunitarias
de oracion.

En su dltima charla a los colaboradores del Servicio Jesuita de Refugiados en
Tailandia, agitada por cierto, un dia antes de sufrir el ataque de apoplejia, acentua la
vertiente contemplativa: “No perdais el animo, por favor. Os diré una cosa. No la
olvidéis. Orad, orad, mucho. Estos problemas no se resuelven a base de esfuerzos
humanos. Os estoy diciendo algo que quisiera subrayar. Se trata de un mensaje -
guiza sea mi canto de cisne- para la Compafiia de Jesus. Si estamos en la primera
linea de un nuevo apostolado de la Compafia, necesitamos ser iluminados por el
Espiritu Santo. Es necesaria una unidad fundamental en el Espiritu para un nuevo
apostolado que estd naciendo. Estamos pasando dolores de parto antes de que
nazca este apostolado”.

La gracia de la inseguridad

El legado espiritual mas importante de Arrupe esta tal vez en esta frase: Tan
cerca de nosotros no habia estado el Sefior acaso nunca, ya que nunca habiamos
estado tan inseguros. A primera vista esto no es nada evidente. (COmo puede la
inseguridad expresar una cercania mayor a Jesucristo? ¢No es su cercania lo que
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libera del miedo y la inseguridad? “Sefior, quédate con nosotros, pues se esta
haciendo tarde”, dicen los discipulos de Emadus al forastero desconocido tras el que
se oculta el Sefior.

Para comprender esta frase, es importante tener en cuenta el “Sitz im Leben”,
el contexto existencial, la situacion vital. Arrupe lo dijo por primera vez en una
celebracion eucaristica en un barrio pobre de América Latina. Tenia muy cercano el
siguiente recuerdo: En esta inseguridad en medio de los condicionamientos
materiales, pero también en medio de la situacion inestable del creyente, hemos
vivido la presencia del Sefior, hemos vivido una seguridad, que Pablo hoy volveria a
llamar necedad.

La alusion a Pablo remite a la primera carta a los Corintios, donde el apdéstol
describe el mensaje de la cruz como locura para los sabios de este mundo, pero
como fuerza de Dios para los creyentes. "Nosotros anunciamos a Cristo crucificado.
Este Cristo es para los judios una piedra en que tropiezan, y para los griegos es
cosa de locos” (1Cor 1, 23). Y es interesante como Pablo recalca el origen social de
las comunidades cristianas: “Basta con que se fijen en como se ha realizado el
llamamiento de Dios: como no abundan entre ustedes los considerados sabios por
el mundo, ni los poderosos, ni los aristécratas. Al contrario, Dios ha escogido lo que
el mundo tiene por necio para poner en ridiculo a los que se creen sabios, y lo que
el mundo tiene por débil para poner en ridiculo a los que se creen fuertes” (1Cor 1,
26 ss). No es casualidad que los cristianos provengan de las clases bajas, sino que
esta en sintonia con el plan de salvacion de Dios: “Dios ha escogido lo humilde del
mundo y lo despreciable; lo que no es nada, para anular a lo que es algo” (1Cor 1,
28).

La teologia latinoamericana de la liberacion ha vuelto a descubrir el
significado clave de la pobreza en la historia cristiana de la salvacion. El te6logo
peruano Gustavo Gutiérrez, tenido como padre de la teologia de la liberacion,
introdujo una importante distincion en la comprension de la pobreza: pobreza como
carencia injusta y pobreza como infancia espiritual. La pobreza, que priva a los
hombres de lo necesario para la vida tiene que ser combatida y superada. La
pobreza como experiencia de debilidad y dependencia ante Dios es, por el contrario,
una virtud espiritual. Entre ambas formas de pobreza existe una relacion. La
pobreza material puede llevar mejor a la pobreza como infancia espiritual ante de
Dios. En este sentido hay que entender las bienaventuranzas y las maldiciones de
Jesus: “Bienaventurados los pobres, pues a ustedes pertenece el Reino de Dios...
Pero jay, de ustedes los ricos, porque ya no tienen que esperar ningun consuelo!
(Lc. 6, 20.24).

Pedro Arrupe tenia un olfato infalible, una sensibilidad certera, para captar
gue en la cuestiéon de la pobreza se jugaba el destino de la fe cristiana. Y desde ahi
se le esclarecié por qué Ignacio de Loyola prestd una tan gran atencion a la
reglamentacion de la pobreza en la Compafia. En una alocucién a los jesuitas
italianos sobre la sencillez de vida vuelve a aparecer la dialéctica entre la cercania
de Dios y la inseguridad. Arrupe cita de una carta de san Ignacio: “A nosotros es via
(para reformar su universal Iglesia) mas segura y mas debida procediendo cuanto
méas desnudos pudiéramos en el Sefior nuestro, segin que El mismo nos da
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ejemplo”. Arrupe comenta asi esta afirmacion: “De la gran inseguridad humana
resulta la inconmovible seguridad en Dios. Y la pobreza nos prepara a vivir la
caridad, ya que la verdadera pobreza hace al hombre capaz de dar por el projimo no
solo lo que tiene, sino también lo que es”.

Tocamos aqui el corazén de la espiritualidad de Arrupe. La inseguridad
humana es un presupuesto para la experiencia de la seguridad en Dios. Pobreza
significa inseguridad. Por eso la inseguridad facilita una experiencia de la cercania
de Dios. Pero la pobreza capacita también al hombre para ser “hombre para los
demas”, no solo dar lo que tiene, sino lo que es, entregarse a si mismo. Este amor-
entrega llega a la perfeccion en la entrega de la propia vida. “Nadie ama mas que el
gue da su vida por sus amigos”.

De ahi se derivan consecuencias para la Iglesia. En su servicio no puede
aliarse con el poder, sino caminar el camino de Jesus: camino de despojo,
desposeimiento y entrega. El poder destruye la credibilidad del testigo. Solo es
creible el testimonio del amor hasta la entrega de la vida. Por eso Arrupe afirma que
para los cristianos es indispensable el convencimiento de la propia impotencia. Esta
impotencia se muestra en la solidaridad con quienes no tienen ningun poder.

La experiencia de dependencia y de impotencia para Arrupe fue cada vez
mas fuerte en los ultimos afios de enfermedad. Cada vez dijo menos palabras. Al
final s6lo pudo decir “Soy un pobre hombre”. Esta constante disminucion de si se
unié a una misteriosa irradiacion. Durante los afios de su enfermedad y de la
progresiva pérdida de sus facultades naturales no disminuyé el numero de
visitantes. Quienes vieron a Arrupe, en su humana pobreza sintieron algo del
misterio de Dios.

Con ayuda de sus consejeros en las semanas previas a la Congregacion
General 33 formuld su testamento personal y espiritual para la Compafia de Jesus.
No lo pudo leer €l mismo. Pero estuvo presente en el aula de la Congregacion
cuando el Provincial de Espafia, Ignacio Iglesias, leyo el texto:

“Yo me siento, mas que nunca, en las manos de Dios. Eso es lo que he
deseado toda mi vida desde joven. Pero con una diferencia: Hoy toda la iniciativa la
tiene el Sefor. Les aseguro que saberme y sentirme totalmente en sus manos es
una profunda experiencia”.

Su Unico ideal en los 18 afios como Superior General de la Compaiiia de
Jesus fue servir al Sefior y a su Iglesia con todo el corazon.

“Ciertamente también habra habido deficiencias, las mias en primer lugar,
pero el hecho es que ha habido grandes progresos en la conversion personal, en el
apostolado, en la atencién a los pobres, a los refugiados”.

Evoca especialmente la actitud de lealtad y de obediencia en los ultimos afios
a la Iglesia y el Papa. Ofrece al Sefior por la Compafiia el resto de su vida y los
padecimientos anejos a la enfermedad. Y desde lo mas profundo de su corazon
formula la oraciébn de entrega de los Ejercicios, que durante su enfermedad
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progresivamente se cumplié en él:

“Tomad, Sefior y recibid toda mi libertad, mi memoria, mi entendimiento, toda
mi voluntad, todo mi haber y mi poseer. Vos me lo disteis, a Vos, Sefior, lo torno.
Todo es vuestro, disponed en todo vuestra voluntad. Dadme vuestro amor y gracia,

gue ésta me basta”.



